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Resumen

El presente trabajo se articula en una seria desideferentes a la “filosofia sin
mas” de Leopoldo Zea, asi como a los aportes ngisfisativos al debate
intercultural a fines del siglo XX y comienzos d&l, para la creacién de una
sociedad libre, plural e igualitaria, a través aedcreacion del sentido original
del Logosque permita la creacion de ia-Logos Los recientes estudios y
aportes del fildsofo cubano Raul Fornet-Betancouriagiematica Intercultural
sirven de piedra angular para delimitar los alcande las propuestas y
reflexiones filoséficas, a partir de la “filosoféin mas” de Zea, que se postulan
en el presente trabajo.

Palabras claves Leopoldo Zea, “filosofia sin mas”, Fornet-Betandpu
Interculturalidad, Relaciéon_ogosDia-Logos Pensamiento latinoamericano,
Integridad y diversidad.

Abstract

The “filosofia sin mas” as key to understandingeitcultural

This paper articulates a series of ideas concertfirg‘filosofia sin mas” of
Leopoldo Zea, as well as the most significant dbations to intercultural
debate in the late twentieth century for the coeaif a free, pluralistic and
egalitarian society through the recreation of thigieal meaning of the Logos to
allow the creation of ®ia-Logos

Recent studies and contributions of the Cuban piyllosr Rall Fornet-
Betancourin Intercultural thematic cornerstone serve torditlthe scope of the
proposals and philosophical reflections, from tliloSofia sin mas” of Zea,
who apply in the present work.

Keywords Leopoldo Zea, “Filosofia sin mas”, Fornet-Betancplmtercultural,

Relationship Logos-Dia-Logos Latin American Thinking, Integrity and
Diversity

HLicenciado en filosoffa por parte de la Universidiichoacana de San Nicolas de Hidalgo (UMSNH), &liar Mich., México, con
la tesis “Una Educacion para la vida y la idea ideoha en Ortega y Gasset”, escribio6 la tesis fi@do Zea e la filosofia sin mas”
(version en italiano) para obtener el grado de ®&auiagistral por parte de la Universita della CalghZosenza, Italia.

Actualmente estudia el Doctorado en “Politica, walty desarrollo, en la Escuela doctoral “Andre @rFrank”, en la Universita

della Calabria, Cosenza, ltalia.

81 Topologik

N. 16 /II semestre 2014 - Issue n° 16 / Second semester 2014



La propuesta de postular a fifosofia sin masde Leopoldo Zea como clave de lectura
intercultural nace de algunas premisas fundamentidesu pensamiento, las cuales dan una nueva
perspectiva al debate intercultural sobre la pbddd de crear una sociedad plural, libre e
igualitaria. El respeto a la diversidad de los wlisos humanos como expresion concreta de una
realidad peculiar e individual de cada cultura,casno la exigencia de retomar el sentido original
del Logosque permite umia-Logossin ningun tipo de discriminacion y sin generarcaes en la
confrontacion entre los diferentes discursos calés;, son algunas de las premisas fundamentales
del pensamiento de Zea que fundamentan su prop&estastas premisas podemos identificar a la
filosofia sin mas con su caracter historico-antropologico, no sééono una filosofia para la
liberacion y la integracion, sino como una filosoffitercultural. Por esta razén, creo oportuno
exponer algunos puntos importantes de las considees hechas por el filésofo cubano Radul
Fornet-Betancourt sobre los limites y aportacialeek filosofia intercultural.

La filosofia intercultural es definida por Forriggtancourt como «una propuesta
programética desarrollada por un movimiento mugtglinario e internacional de pensadores e
investigadores para una nueva trasformacién déokofia¥. Esta transformacioén de la filosofia
consiste principal en ‘descentrar’ la filosofia detidente y retomar el sentido original degos
La reformulacion de la razén implica evaluar elgeso historico que ha constituido las diversas
formas y practicas racionales, al mismo tiempo deieen ser analizadas a la luz de un didlogo
intercultural. Por esto, podemos considerar la egpeia de las diversas culturas humanas como un
lugar de encuentro donde hay una practica filoadfiencreta y contextualizada. «Hay “practicas
culturales” de filosofia como ejercicio concretomsar que se hace cargo de su contextualidad e
historicidads. La existencia de una pluralidad de culturas, émehta que exista una filosofia
plural en sus formas de articularse y expresarsta pluralidad de expresiones filosoficas crea
concretas diferencias discursivas, que no son oeides por un arquetipo filoséfico, sino a través
de un libre dialogo entre iguales. Por esta ra®zm,tiene que reformular el concepto de
universalidad en la filosofia. Dice Fornet-Betantou

«La filosofia intercultural prefiere replantear daestién de la universalidad sustituyendo la diaécde la
tension entre lo universal y lo particular por elte (cultivo) del didlogo entre universos contetéis que testimonian

) . o L 4
su voluntad de universalidad con la practica dmtaunicacion.

Este dialogo entre las diferentes culturas exigesinerzo de comunicacion y traduccion, ya
gue con este esfuerzo se va generando una comversalidad cultural. «La contextualidad de la
razon no produce “islas de razén” sino “zonas @eluccion” donde el horizonte “racional”
contextual de todos va creciendo®..€on estas premisas, la filosofia interculturalpsepone
asumir una «actitud hermenéutica intercultiaksi como la tarea de reconstruir la historiaade |
filosofia sin olvidar el ‘PoliLogos’ que caracteaizl universo humano, generando un modo de
hacer filosofia en y para la pluralidad, la libdreaigualdad cultural.

Para concretizar esta propuesta filoséfica sesitacaldice Fornet-Betancourt, desarrollar
«una hermenéutica de la alteridad que comienceskogconocimiento del otro como interprete y
traductor de la propia identidagxon la Gnica intencién de estimular a la cond@acestar en una
disposicion interpretativa y hermenéutica de tddagxpresiones humanas.

L El término ‘sin mas en el proyecto filoséfico de Leopoldo Zea, siggafun retorno al sentido originario de la Filoap#s decir,
un regreso a las pluralidad de significados erlades se puede expresar la Filosofia.

2 Véase Rall Fornet-BetancouFilosoffa intercultural En: E. Montiel, J. Blanco, A. Davila (coordinadsyeRepensarnos.
Guatemala, capital mundial de la filosofia 201MNESCO/URL, Guatemala 2011, p. 136.

3 Ibid, p. 138.

4 Ibid, p. 140.

5 Ibid, p. 144.

% Ibid, p. 143.

7 Ibid, p. 145.
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«Ninguna cultura puede resolver en si misma togmwtancial de humanidad y, por esto, necesita s un
., . ., . 8
didlogo con las otras culturas para profundizaolaprensién de la existencia»

Todos los proyectos humanos que tienen la inteng@ser universales deben de incluir la
participacion de todos los hombres, ya que la negaie esta participacion implica una
contradiccion. La filosofia intercultural llama a $olidaridad y a la participacion de todos los
hombres en un proyecto universal, que tiene comddmento la libertad, la igualdad y el respeto a
la dignidad humana en un continuo didlogo critlRor esto, una de las exigencias de la filosofia
intercultural es el desarrollo de una teoria pmaitsobre el tema del ‘extranjeto’que se
fundamente en la premisa zeana: ‘todos somos gpaleel hecho de ser diferentes’.

El filbsofo cubano sefiala algunos limites del@séifia intercultural, ya que es una filosofia
gue ha comenzado a desarrollarse recientementdé) paal su evolucion esta todavia en proceso.
La ambivalencia del término “cultura” que ya ingglitodo un debat® la falta de un analisis del
papel que desempefia en la formacion de la identidanal aquello que es llamado “tradicion”;
asi como la falta de un analisis del “canon nowoatque existe en cada cultura que permita un
didlogo reconstructivo intercultural de lo normatigue tenga la intencion de crear los parametros
de una normatividad intercultutilrepresentan los limites (superables) de la fflasatercultural.

Después de estas breves consideraciones soblestaié intercultural, doy comienzo a la
exposicion de aquello que pienso sean los apoiitssas mas significativas de la filosofia de Zea a
la filosofia intercultural.

La diversidad cultural de América Latina, probéem solucién de la discriminacion y
alienacion del hombre concreto que se esta delsandol en el escenario mundial, es el punto de
inicio del analisis y reflexion de fdosofia sin masEsta discriminacion y alienacion del hombre
concreto no se limita al hombre latinoamericance diea, es un «problema planetario, el propio de
los pueblos de toda la tierra en la busqueda derela@ion mas justa y equilibrada de los
mismos®?. En estos tiempos de globalizacion, donde la id@aentre las diferentes culturas es
inevitable, se exige el reconocimiento de la hunchahi de todos los hombres, asi como su
participacion en un Di&aogo entre iguales con la intencion de crear una r@macioncreta de
solidaridad y de igualdad, respetando la diversigla@culiaridad de cada una de ellas. Por esto,
Zea propone ‘descentralizar’ la filosofia y pluzalila, asi como retomar el valor original defjos

La preocupacion de Zea es restaurar el sentidgnatidelLogos es decir, como razén o
intelecto, y como palabra. La universalidad ldefjosse encuentra en la relacion que tienen estos
dos elementos, ya que no se puede negar que <tsibembres son iguales por la raz&nasi
como lo son por la diversidad del uso de la raE@nprecisamente por este motivo que la relacion
Logosrealidad es esencial en el pensamiento de Zegugase propone ubhogosque siempre
tendra a la historia humana como parte fundansdmnstitucion y desenvolvimiento. dEgos
como razon universal (Weltvernunft) y razén de (§88nngebung), siempre adquiere su expresion

8 S. SantasiliaLiberacién e interculturalidad. la refundamentacidiel sujeto como inter-sujetQuaderns de filosofia i ciéncia,
41/2011, p. 46.

% Para un mejor estudio se debe consultar el atidelGiuseppe CacciatoreRér una idea interculturale di cittadinanzaen el
libro: P. Collonello e Stefano Santasilia (compila), Intercultura democrazia societa. Per una societaczshte Mimesis, Milano
2012.

10 sobre el concepto de ‘cultura’ se pueden consalgunas propuestas de pensadores como San Mattin STeoria de la
cultura, Madrid, Sintesis, 1999, asi como de Dina V. Picétthérica en la historiaAnuario de filosofia argentina y americana,
Cuyo n° 21/22, afios 2004-2005, p. 45 a 57.

11 E. Montiel, J. Blanco e A. Davila (coordinadoré®gpensarnos,.cit., p. 147.

12| . Zea,Filosofar desde la realidad americandiscurso pronunciado en el acto de inicio del h@eso Internacional de Filosofia
Latinoamericana, en Ciudad Juéarez, Chihuahua, MéRieb20 al 25 mayo 1990, p. 17.

13L. Zea,Discurso desde la Marginacién y la Barbarfeondo de Cultura Econémica, México 1988, p. 201.
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especifica mediante la cultura y el modo de serespondientes del hombré»Una cultura y un
modo de ser que son siempre historicos.

La propuesta de Zea de ungosque retome su valor original permite la apertunana
pluralidad de expresiones humanas, asi como |lanskefdel derecho que tiene cada expresion
humana a manifestarse por diferente que puedasserser discriminada. Asi tenemos una
pluralidad de discursos. Esta concepcion que tieeee delLogos es apreciada por el filosofo
italiano G. Cacciatore, que dice sobre este tersgloente:

«Esta filosofia que se inspira en una concepcidtodes en su duplicidad de razén que comprende yatabra
que comunica lo que se ha comprendido, que romjaila presuntuosa en que se encierra toda filspfé quiera
imponerse a las otras y que, en su autorrefenadlide considere a si misma como la culminaciérpéeesar, ha

constituido y puede constituirse el dato peculiariginal de la filosofia latinoamericanay

La propuesta de Zea de la creacion de una relac&njusta e igualitaria entre los hombres
y las culturas, se fundamenta en la premisa “tdashombres son iguales por ser diferentes”, es
decir, todos los hombres soHdmbres sin masEl problema del reconocimiento de la humanidad
de todos los hombres no es nuevo, Zea encuentnéselo problema en la relacion que tenian los
griegos con los hombres no-griegos, es decir, Haaros*®. Se niega la posibilidad de la
palabrd’, del Logos, a los pueblos que son diferentestignen un modo diferente de comprender
la realidad y, por tanto, tienen un modo particylapeculiar de expresar esta realidad. La
deconstruccion de la historia dedgosque hace Zea, permite identificar el origen debfama: el
Logosgriegd®, que fundamenta el pensamiento europeo y latindeane®, al presentarse como
excluyente y dictatorial, exige la urgencia de meo el auténtico valor délogos

La filosofia sin masile Zea tiene como uno de sus principales objesupsimir todo tipo
de adjetivo que pueda discriminar las diferentgsasticulares expresiones del hombre concreto,
expresiones todas de un uUnico, original y autérntogos

«Zea exige el rompimiento ddldgoscomo poder’ con el fin de elaborar Lagosen el cual y con el cual los
. . . 20
hombres se entienden y se hacen entender enfstentls formas de expresio .

La filosofia sin magle Zea, propuesta como nueva via en la reflexiosdfica universal,
evita la trampa de la justificacion y creacion dguatipos, asi como un falso objetivismo, que
implica la imposicion de una realidad como autentycUnica, al mismo tiempo que niega un
subjetivismo especifico y diferente, que no excligygosibilidad que todos los hombres puedan

¥ A. Saladino y A. Santan¥/ision de América Latina. Homenaje a Leopoldo,Z&mndo de Cultura Econémica, México 2003, p.
75.

15 G. CacciatoreEl biho y el céndgrPlaneta Colombia, Bogota, 2011, p. 57.

18 Leopoldo Zea en el libr@iscurso desde la marginacién y la barbariefine asi al barbar®arbaro es el que habla mal el
griego, el que lo balbuce o tartamudea. Balbuslatin, es el “balbuciente, tartamudo, torpe de laagel que no pronuncia clara 'y
distintamente’ p. 23

" El hecho de comprender y respetar las diferen@esiones culturales de cada grupo humano, estiifuentado por Zea con sus
primeras palabras en su librod' Filosofia Americana como Filosofia sin ryasuando dice: Werbo, Logos, Palabra, diversas
expresiones de un mismo y grandioso instrumenteamtedel cual el hombre no sélo se sitda en el Mupe! Universo, sino que
hace de ellos su hogar. Mediante el Verbo dejasdeun ente entre entes, para transformarse enabitdante>. El ‘Verbo’ es parte
esencial del hombre por el hecho de ser un “Homalorenas”. La expresion de este ‘Verbo’, como seifiesta en las diferentes
culturas, no es un derecho de exclusividad, ydagiaventuras del hombre al preguntarse y exigpuestas, asi como las diferentes
expresiones del ‘Verbo”, se fundamentan en el grhpkho de tener una vida.

18 En su libro ta filosofia Americana como filosofia sin rhasce una significativa referencia a este hectemarca la historia del
pensamiento. Véase L. Zaa filosofia Americana como filosofia sin m&sglo XXI, México 1969, p. 14.

19 Para un mejor estudio sobre la dialéctica queigmmsta concepcién debgospara el pensamiento latinoamericano en relacién
con el pensamiento europeo, se puede consultaliblms de Leopoldo ZeaDialéctica de la conciencia americandlianza
Mexicana, México 197@ensamiento latinoamericanpériel, México 1976; yilosofia de la Historia Americandondo de Cultura
Econdémica, México 1978.

20 A, Saladino y A. Santan¥jsién de América Latina. Gjt., p. 76.

84 Topologik

N. 16 /II semestre 2014 - Issue n° 16 / Second semester 2014



sentirse identificados con esta especificidad grdricia. Asi, ldilosofia sin masle Zea se presenta
como una filosofia orientada a la Interculturalidad

La premisa mas significativa de Zea en el debaterdultural es el reconocimiento y
comprension de la diversidad cultural que condeilanlibertad y la igualdad de todos los hombres.
Este reconocimiento no debe de ser ni absolutbsiracto. Se debe asumir una posicién critica en
este tema. Dice el pensador José Gémez-Martinez:

«La celebracion absoluta de la diferencia que se Hasde los centros de poder, es en verdad dbrém@nto
de una realidad intercultural rigidamente jerargdié& y en cuya cuspide parecen encontrarse losegatte dichos

centros de pode%>1>.

Los centros de poder han creado una zona de éxglusarbara y marginal, en donde la
igualdad significa uniformidad, no diversidad. E$peto critico de esta diversidad, a través del Dia
Logo, permite la destruccién de esta zona de exclusiShcomo permite una reconciliacion de
todas las diferencias que pueden existir entrehtmmbres y las culturas en el dltimo y mas
significativo lugar comun de todos: La humanidachareta. «La observacion de Zea es hacer
patente que de todas las formas hay, mas alldaie eh valor que en la historia es eterno, elrvalo
del ser humano en tanto t&dl»

La pluralidad de centros no implica un relativisrasj como un aislamiento, ya que «todo
discurso es del hombre y para el hombtezntonces, la percepcién de los otros es fundahent
la creacion de una orientacion comun de la humdnitzcia un concreto y auténtico valor
humanista. Dice Zea:

«A partir del reconocimiento de la igualdad podigersidad, la posibilidad de la verdadera demaaraomo
expresion de la multiple voluntad de los hombrespry ella, la posibilidad de un mundo mas justeleque hombres y

pueblos puedan convivir en una relacién horizostéitlaria y no ya vertical de dependenéf'a»

La filosofia de Zea, que inicia postulando un dedlar de la conciencia de la historia que
permita una liberacion y una igualdad, se presemtzo una filosofia con un sentido reconciliador e
Intercultural. El discurso de los mal llamados ti#ps” sirve para relativizar el mono-discurso
europeo, asi como cualquier otro discurso que t@tiemponerse como modelo, y demostrar que la
humanidad no tiene sélo un centro filosofico. «Thdmbre ha de ser centro y, como tal, ampliarse
mediante la comprensién de otros hombfeskl ‘logos europeo’, que ha servido como
instrumento de poder, al cual no se le puede nagaersalidad y originalidad, no debe de ser
cancelado o discriminado por su mal uso, al caotralebe de ser colocado en el lugar que le
corresponde: discurso entre discursos igualmentalipees, universales y originales. «Discursos
que no tienen que negarse entre si, sino agranaemsi@ndose mutuamenté»Esta pluralidad de
discursos coincide con la exigencia de la pradeagrincipios y de valores que den sentido a la
dignidad humana. Valores que al no ser objeto detipa hacen que todo sea una bella utopia. La
practica de estos principios interculturales imglim compromiso real y concreto con y por la
humanidad. Si bien la filosofia de Zea «no tieneprograma pragmatico o no disefia una nueva
fisonomia social, aquello que postula son pringjae posibilitan la existencia de una verdadera
sociedad humana%

2L bid, p. 44.

22T, Medin,Entre la jerarquia y la liberacion., cit., p. 249
2. Zea,Discurso desde,.cit., p. 19.

24|, Zea,Filosofar desde la realidad americangit., p. 23.
%, Zea,Discurso desde..cit., p. 66.

2 |bid, p. 19.

27T, Medin,Entre la jerarquia y la liberacién..cit., p. 210.
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Con el tema de la globalizacion, el problema diterculturalidad se vuelve una prioridad
para la filosofia, ya que su objetivo es volveradorsizar el sentido humano a través del dialogo
critico entre todas las expresiones y aportacififesdficas de las diferentes culturas. filasofia
sin mas como la filosofia Intercultural, intentan compkemtar la propuesta practica de la
globalizacion, haciendo explicita la pluralidadtawhl del mundo concreto, donde el futuro de la
humanidad dependera de la realizacion de la salathreal y concreta entre todas las culturas.
filosofia sin mases la expresion de un nuevo modo de concebir ni@ahidad, postulando como
inicio y fin de toda filosofia el concretar el pemyo del “Hombre sin mas”.

«Hay que modificar la idea misma que el hombre mela de si mismo porque en esta modificacion esta
enraizada la posibilidad de un pensamiento critbicega que mire a la realidad de las relacionesostendo el estado

o .28
de sumision y de opresion»

En lafilosofia sin masel hombre concreto regresa a ser el centro deflixion filosofica,
postulando un nuevo humanismo que tiene como eaiisiita importante el ser concreto por estar
fundamentado en aquello que es lo mas concretonyiegara todos: la humanidad. Para reconocer
esta humanidad se necesita crear los instrumergose-@ducacion cultural, pensar con los
pensamientos de otfds hacer nuestro aquello que pensamos que es ds: egpooceso de
aprendizaje intercultural que amplia los critedesdiscernimiento y compensa las unilateralidades
de la razén en su figura histériéd»Por esta razén se postula una razén que se hzanani
concretamente porque se abre a la pluralidad dadasicas culturales de la humanidad.

En estos tiempos, si existe un reconocimiento deitaanidad de los otros, se reconoce esta
humanidad sin los otros, en abstracto. El pensddorCacciatore propone una “alianza
humanista®, que sustente en concreto el reconocimiento drit@anidad de todos los hombres,
anulando la abstraccion de todas las leyes y gaditieconOmicas y sociales que contindan
encubriendo la discriminacion y alienacion del hoenkhias politicas econdmicas y sociales que
privilegian el capital por encima del interés humason un ejemplo de la falta de una orientacion
humanista en el mundo. Escribe Dina V. Picottiehltso “América en la historia™:

«La pérdida de certeza lleva a una nueva concigfeik ignorancia, la incertidumbre, el cuestiorantu; a
resistir a la reduccion de lo complejo, a la alesin, a puntos de vista, comprensiones de segigdé normativas,
impulsando el método de rf;garender a aprender; sertalla necesidad de abrirse nuevos caminos yasda accion,

de repensar la cultura misma»

Las culturas que se encierren entre muros cultivdamde de su propia superioridad sobre las
otras culturas, ejemplo de esto es la filosofiacebita como resultado del particular espiritu d& un
cultura, deben volverse solo recuerdo de una nbher@anidad que se abre a la diversidad a través
del dialogo intercultural.

2 5. Santasilial.iberacién e interculturalidad.. Git., p. 47.

2 Dice Fornet-Betancourtazonar, con las razones de los otros, sobre lo megor conviene a todos para realizar en todos los
contextos la humanidad de todos (dimension unilieesae). Nota del libro de E. Montiel, J. Blanco e A. Davitaoordinadores),
Repensarnos,.cit., p. 141.

30 E. Montiel, J. Blanco e A. Davila (coordinadoré®gpensarnos,.cit., p. 142.

81 Vi & bisogno invece di costruire una nuova allean@sanistica che riconduca al massimo di unita ofiesal’effettivita delle
norme di giustizia sociale (tentandone anche urexemte applicazione, a livello di obbligazione fiok e giuridica da riconoscere
per i diritti sociali universalizzabili nei trattate nelle carte costituzionali sovranazionali) edeatica quotidiana della relazione
interculturale. Solo in questa relazione perdonaraitezza I'obbligazione politica e il bisogno dniuersalizzazione etica G.
CacciatorePer una idea interculturale di cittadinanzan P. Colonnello e S. Santasilia (compiladorbeggrcultura democrazia
societa. Per una societa educante, Mimddigano 2012, p. 61.

32 Dina V. Picotti, América en la historipAnuario de filosofia argentina y americana, Cuy@h22, afios 2004-2005, p. 49.
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Conclusiones

La filosofia sin masle Zea es una reflexion antropolégica-culturdbdastoria, que pone al
centro de su analisis al hombre concreto y pecliliae de todos los adjetivos que lo discriminan y
alienan, es decir, aHombre sin més Con esta propuesta, la relacion conflictiva geeen las
culturas se debe trasformar y resolver en una iéelasolidaria y humana, fundada en el
reconocimiento de la libertad, la igualdad, la déwdad y la peculiaridad cultural.

Con la reconstruccion histérica de las ideas dem@rica Latina que hace Leopoldo Zea, la
cual le permitié ocuparse de problemas como latidi&d cultural, la dependencia, la libertad y la
integracion, demuestra como los problemas quertiersehombres latinoamericanos son comunes a
otros hombres de otras culturas. Si los problenwas comunes, las soluciones deben de ser
comunes. Para la construccion de estas soluciamesres, Zea postula como elemento importante
la creacion de una conciencia historica liberagoreconciliadora, que sirva como fundamento de
un didlogo intercultural. Asi tenemos ufil@sofia sin masgque toma un sentido intercultural, al
encontrar su fundamento en la propuesta de Zeatdmar el sentido originario y auténtico de la
filosofia.

Un aporte importante de fdosofia sin maes precisamente la liberacion degosde todos
los adjetivos que sirven al hombre para discrimjnalienar a los otros. Esta liberacion debos
es la premisa fundamental que utiliza Zea paranciar e integrar alfombre de carne y hué€so
en una cultura de culturas. Una cultura no es paesion universal délogos sino una particular y
peculiar expresion de éste, que a su vez es ifdgotaon esta propuesta filosdfica, Leopoldo Zea
rechaza el uso colonizado daigos privilegiando el Did-ogo como el medio en la construccion
de la posibilidad del encuentro en la diferendi@aando un discurso filosofico universal que incluye
las diferentes expresiones filosdéficas y culturgles existen en el mundo.

El caso particular de la reconstruccion histodeda América Latina representa para Zea un
ejemplo del compromiso con las circunstancias celeedde asumir el hombre concreto en la
creacion y configuracién de la humanidad. Si sdicoa evitando la responsabilidad particular y
cultural que corresponde a cada hombre, no se padrds tener una historia humana que
represente a una humanidad concreta y plural.

Con todo el andlisis que ha hecho Zea, demuesina ta historia de la humanidad debe de
ser escrita por todos los hombres de un modo reaptmy libre, sin exclusion ni discriminacion de
ninguna expresion cultural. La riqueza culturall@émérica Latina es un ejemplo del gran reto
gue representa para la filosofia la construccionuda humanidad plural, justa, liberadora e
igualitaria. Esta pluralidad de culturas que almugiempo es un estimulo para la confrontacién y
la reconstruccion delLogos representa un importante quehacer dialdégico aupliga un
compromiso y una responsabilidad de todos los hesntel mundo. Este problema por el hecho de
ser comun a todas las culturas, es imposible guepresente una preocupacion vital y significativa
para toda cultura, ya que la indiferencia frentst problema condena al hombre a la creacion de
falsos valores que contindan discriminando y aheioala particularidad humana, y por tanto, su
totalidad.

El didlogo entre la filosofia intercultural y fidosofia sin maslemuestra como es necesario
reconstruir de nuevo la historia de la humanidatiedesl punto de vista de esta pluralidad cultural,
con el objetivo de regenerar el sentido de humanida@ando un nuevo horizonte de posibilidades
para el Hombre sin mds Con esta reconstruccion historicafi@sofia sin masque siempre se
encuentra abierta a la diversidad, evita el redumisino de la pluralidad filoséfica de la humanidad
buscando no privilegiar ningun discurso filosofiogarticular.

Esta idea salva a la filosofia de Zea del calificade “filosofia mestiza” propuesto por
Fornet-Betancoutt, ya que el filésofo cubano encuentra en la prdpugs Zea una exclusién de la

33 para un mejor estudio consultar R. Fornet-Betancbedpoldo Zeaen Critica intercultural de la filosofia latinoamerica
actual Editorial Trotta, Madrid 2004, pp. 28-30.
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diversidad de las expresiones filoséficas y culasrale los pueblos originarios de la América
Latina por el hecho de construir y continuar slexrébn filosofica desde el punto de vista de la
cultura mestiza. Pero es todo lo contrario, pospielemuestra que es la reconstruccion y analisis
critico de la historia de la América Latina quiesTrpite a Zea, en un primer momento, tomar una
posicion en el debate de los afios '70 sobre el wenéa liberacion sin excepcion de ninguna
cultura, y en un segundo momento le permite cordigsu discurso filosofico en el debate
intercultural de los afios '90.

Por tanto, Idilosofia sin masomo ejercicio filosofico-practico exige que eéldigo y el
intercambio cultural tengan que encontrar un comso concreto en el ambito social, politico y
cultural. Por esto, lélosofia sin mass una filosofia del compromiso. Zea exige urasdifia que
se vuelva consciente y responsable de cada cutturaus practicas y expresiones historicas
concretas. Una cultura de no tenga conciencia deealidad histérica concreta y particular no
puede generar una condicion de posibilidad paeaféssofia intercultural que se abre al encuentro
critico del otro.

En estos tiempos, el compromiso historico déldgofia sin mases oponerse a una logica
uniformadora de un modelo capitalista y neolibepaé impone una ideologia que destruye la
diversidad cultural, asi como oponerse a la difugi@ un individualismo antropoceéntrico que
reduce la condicibn humana en un producto de merd2or esta razén, fosofia sin mashace
posible la creacion de un proyecto cultural queilegia la dignidad humana como un valor
fundamental por el respeto a la diferencia cultuaal como por la practica solidaria. Proyecto
dificil de asumir y cumplir sin la voluntad y lasgonibilidad de cada hombre a participar, a través
del didlogo intercultural en la regeneracion histrde la dignidad humana en sus diversas
expresiones culturales.

Principios universales como la libertad, la igaaly la justicia, se encuentran a la base de la
propuesta integradora de fidosofia sin mas Estos principios son la esencia de la integracion
cultural de la humanidad, ya que ninguno de és&oe tun derecho de exclusividad. Entonces, no
existen arquetipos de libertad, igualdad y justisino simplemente hombres de carne y hueso que
exigen el reconocimiento de estos principios que gamunes a todos. Estos principios son la
esencia de la creacion de una cultura de cultdesina “Raza c6smicd”, como la llamaba José
Vasconcelo¥. La practica de estos principios implica la resipn de un ideal de humanidad en la
vida concreta del hombre, que encuentra su fund@amenel dltimo de los posibles sentidos: La
humanidad.

%4 Sobre este concepto de “Raza cosmica”, dice Leopbeh: «Raza Césmica. Raza que no era raza, sinddapaara incorporar
dentro de si a la multiplicidad de expresioneshiehbre sin discriminacion alguno». Véase L. Z&a, de Milenig Fondo de
Cultura Econémica, México 2001, p. 348.

% véase J. Vasconceldsa Raza Césmicadgencia Mundial de Libreria, Madrid 1925.
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