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FornetBetancourt and the IntercultuiTransformation o
Philosophy: from latinoamerican identity to plutg

ResumenAunque esté escrito en primera persona singult testimonio siempre se refier
lo recibido por gracia en la dinamica de la vidaoya lo construido solitariamenpor fuerza
propia. Asi, en primera persona, este testimonip@sparaddjico que parezca, eminentem
dialégico e intertextual. Se constituye por una \&ena que irrumpe en la propia Vi
enriqueciéndola. Da cuenta de como el conocimipragresivi del quehacer filoséfico de Re
FornetBetancourt ha ido transformando mi propio camitms@fico para abrirlo a un dialog
radicalmente plural. Puede tomarse como un ejemgky entre muchos otros, del modo en
algunas personas desarrollamos laa filoséfica en América Latina.

Palabras clave: Interculturalidad; América Latina; pensamiento laéimericanc
contextualidad; identidadpmunidad de indagaci; pluralidad.

Abstract Even if this article is written in first person girar, this testimony always refers
what by grace, | have received in the dynamicfef knd not to what has been created by
own efforts. Articulated in the first person singylthis testimoniais, as paradoxical as tt
may seem, eminently dialogical and intertextualisliconstituted by an alien voice that |
erupted into my own life, enriching it. It accourits the way how a progressive knowledge
the philosophy of Raull Forr-Betancourthas being transforming my own philosophical v
opening it to a dialogue that is radically pludalmay be read just as another example, an
many others, of the way some persons are develdpighilosophical task in Latin Ameri
Key words: Interaulturality, Latin America, latinamerican ought contextuality, identity
community of investigation, pluralit

Comienzo pidiendo disculpas a los lectores. Cuaedme pidié colaborar con e:
articulo de amigos de Raul For-Betancourtinmediatamente solicité que se
permitiera escribirlo a manera de un testimoniagytdiico. Ete modo de escribir r
resulta mas contm para poder expresar lo ( valoroy agradezco la larga obra
filoséfica de este pensador cuk (oriental, no habanergara massefas) radicado
desde hace afios en Alemaniaien desde su identidad diasporica ha podido s
mismo tiempo decididamente universal y radicalmeot@extue, 0 como prefiero y:
decir, sensiblemente encarn. Las disculpas se deben a quarticulo podria parec:
mas sobre quien edoce que sobre el homenaje; perosi reflexionamos sobre es
género discursivo veremos que no es Aunque esté escriten primera persona d
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singular, el testimonio siempre se refiere a lobido graciosamente en la dindmica de
la vida, no a lo construido solitariamente pordespias fuerzas.

Enunciado en primera persona del singular, esteubnttestimonial es, pues, por
paraddjico que parezca, eminentemente dialdégiattestéxtual. Se constituye de una
VOz ajena que irrumpe en la propia vida, enriqueté&. Da cuenta de como el
conocimiento progresivo del quehacer filosoficanfi@o sobre el cual volveremos) de
Raul Fornet-Betancourt (de ahora en adelante Rellido transformando mi propio
camino filosoéfico para abrirlo a un diadlogo radmehte plural. Puede tomarse como un
ejemplo mas, entre muchos otros, del modo en que;as personas desarrollamos la
tarea filosofica en Ameérica Latina.

1. La propia tradicion filos6fica como compromiso: epensamiento
latinoamericano

La primera vez que encontré a Raul fue en la segumithd de los afios 1980, en
Santo Domingo. Comenzaba entonces mis estudia®fitms (obtuve la licenciatura en
filosofia en 1987). La CEHILA (Comision de Estudide la Historia de la Iglesia
Latinoamericana) habia organizado un congreso reamtl de historiadores de las
iglesias cristianas latinoamericanas con vistasaelebracion del Quinto Centenario de
la llegada de Colon a tierras caribefias. Raul foe de los conferencistas; su
participacion sencilla, pero comprometida, masséfeca que histérica, concitdé mi
interés como filosofo en ciernes. Después de aeabhganel en que participd, me
acergué para conversar con él. Pude constatargusmocedor y amigo de los jesuitas
cubanos. El pasado personal facilitaba el encugpéro fue gracias a varios puntos de
interés comun del presente que coordinamos unia \dsnuestro filosofado jesuita de
Santo Domingo, San Pedro Claver, para sostenertemaia informal acerca del
pensamiento latinoamericano.

Acabada la tertulia, Raul nos regal6 una obra jue presentaba una vision de
conjunto del pensamiento latinoamericano, recieateen premiada por la Fundacion
para el Estudio del Pensamiento Argentino e Ibeepaano:Problemas actuales de la
filosofia en Hispanoaméri¢aEl regalo fue muy precioso en tiempos que notiaxis
internet, ni grandes librerias en un pais pequeafinocRepublica Dominicana. Los
libros actualizados llegaban en cuentagotas. st he ayudaria pocos afos después
en mis primeros cursos de pensamiento latinoanmarjqaorque explicaba de manera
clara, escueta y sistematica los grandes debatgsedsamiento latinoamericano del

! Rall FORNET-BETANCOURT. Problemas actuales de la filosofia en HispanoanaériBuenos Aires,
FEPAI, 1985. En esa época yo no apreciaba alfeeedtia entre Hispanoamérica y Latinoamérica.
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momento. Como apéndice, la obra ofrecia una dilidgrafia selecta para el estudio y
la ensefianza del pensamiento hispanoamericano -Ha hescrita de algo muy
caracteristico de Raul, que siempre anda pensamddreo ayudar a los colegas que
trabajan en condiciones mas precarias—. En espemghdezco a ese libro haber
entendido, en medio de mis muchos nubarrones ctradep, el meollo del famoso
debate entre Augusto Salazar Bondy y Leopoldo 2dads de los afios 1960.

Aqui aprovecho para sefalar mis dos primeros agiradmtos a la obra de Raul.
Primero, el confirmar en el fondo de mi concieneaaignidad intelectual que tiene
inscribirse en una corriente “minoritaria” de laagtica filoséfica como lo es el
pensamiento latinoamericano. Segundo, sembraglagtud de fundamentar de manera
paciente esta tradicion de pensamiento a travésstielio detallado y paciente de sus
textos, pero sin desvincularlos de sus contextateribs grandes desafios sociales del
presente en que se estudian. Quien lea a Rauldélaeerlo despacio; porque su
voluntad pedagogica de claridad conceptual, enficemealel debate constructivo de
ideas, teje una argumentacion en la que ningunepdpo@ueda en el aire, sobre todo
con vistas al compromiso practico. Naturalmente,estoy sugiriendo con esto que
quien lea a Raul deba de estar de acuerdo con lagltesis que sostiene. Lo que quiero
decir es que quien lo lea debe de hacerlo con mat#heion porque su prosa clara
corresponde a un pensamiento honesto y cohereatguiere dar cuenta de la realidad
histérica en su dinamicidad.

Con Radul aprendi que entrar en la tradicion pddickatinoamericana no implica
renunciar a pensar. Mas aun cuando se trata daresr una tradicion particular
periférica (o marginal) como lo es la produccidogofica latinoamericana, la cual no
deja de recibir burlas hasta el dia de hoy en émids académicos euro-centrados. A
mas de un filésofo he oido decir hasta el presépdexiste de verdad esa cosa que se
llama filosofia latinoamericana? ¢No es un chist®®r eso, aunque este tema, que
derramo¢ tanta tinta en la segunda mitad del sigfp ya& no concita el mismo interés
(ciertamente, a mi la discusiéon de si existe ulmadfia latinoamericana me tiene sin
cuidado), sigue siendo sintoma de una manera der Hdosofia que toma en
consideracion la rica variedad de manifestacioiteséficas en todo el mundo. No es
panfleto ni resentimiento reconocer que existerctipas filosoficas hegemonicas y
practicas filosoficas subalternas. Y no esta desgim de importancia sefialar que las
practicas filoséficas subalternas, como la latine@rana, tienen mucho que aportar a
las practicas sociales subalternas, algo que aemaibmprensible o irrelevante para las
practicas filosoficas hegemonicas, aquellas emhbshdd academicismo.
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2. El paso a la interculturalidad: resistir al huracate la globalizacion

Otro momento significativo de mi conocimiento dekaa de Raul fue durante mis
estudios de doctorado de filosofia en Lovaina.dahtdifunto colega peruano Victor
Méndez Villegas (E.P.D.) y el profesor André Bertanimabamos el Séminaire de
Philosophie - Amérique Latine (SéPhal) . En estasidn organizamos un debate en
torno a un texto de Raul (entonces era un manaxcrél cual formulaba la
investigacion en la que andaba envuelto: “Supuedtioséficos del didlogo
intercultural®®. Esto sucedi6 en el afio de 1997.

Fue la primera vez que escuché la palabra interalitiad; solo conocia la palabra
multiculturalismo, en las discusiones sobre fildsofpolitica contemporanea
comandadas por Charles Taylor, Will Kymlicka y &#irgHabermas. Entonces me
iniciaba yo en los debates filoséficos contemparanemuchos detalles abordados por
Raul se me escapaban. Hasta ese momento estahardwaslo, basicamente, a repetir
nombres de autores y explicar sus escritos fielemdaso era filosofar para mi por
aquellos dias. “Saber filosofia” consistia esenuéaite en explicar una disciplina ya
hecha, tejida de grandes autores y de grandesstdet@ersonas venidas de Europa y
secundariamente de Norteamérica, donde quedalua,fior asi decirlo, la verdad
metafisica para siempre. Entre mis nebulosas ctuep, al escuchar la ponencia de
Raul me quedd esta idea: su texto utilizaba ladi@au latinoamericana para denunciar
el contexto de la globalizacion. En aquella ocasiénpodia seguir con destreza el
desfile de autores citados. Por un lado, escuchafeencias a autores por mi
conocidos desde un estudio tradicional de histdealas ideas latinoamericanas:
Sarmiento y Marti. Ahora no se trataba de repeiingticamente lo que dijeron en su
tiempo, sino de tratarlos como interlocutores aopi@aneos. Por otro lado, el nombre
de Franz Hinkelammert aparecia como el puente qual&aba el debate a través de
una palabra entonces novedosa y de la que todarelarhablaba o se veia impelido a
hablar en la Post Guerra Fria de los afios 90 dgb sXX. Esa palabra era
“globalizacion” y constituia la nueva figura deblarbarie.

Invitamos a dos colegas y amigos fildsofos louvasigpara que reaccionaran al
texto de Raul: Jean Michel Chaumont y Jean de MuMekacuerdo claramente que lo
gue mas inquietd a estos colegas belgas era lasé@prde Hinkelammert utilizada por
Raul en su argumentacién sobre la globalizacion ocdrarbarie: “huracan de la
globalizacion”. Si mi memoria no me traiciona, dosscomentaristas la expresion
“huracan de la globalizacion” les resultaba algoocafiptica (tal vez incluso
panfletaria). A mi me quedo6 la semillita sembradala necesidad de elucidar la

2 Publicado en Raul Fornet-BetancouFtansformacion intercultural de la filosofi®ilbao, Desclée,
2001, pp. 191-217.
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globalizacion como categoria social, algo que céalie manera muy parcial e indirecta
en mi tesis de doctorado.

Baste testimoniar lo siguiente de este re-encugarsonal con Raul en Lovaina en
1997: a pesar de presentarse en un medio univarsitan tanta tradicion, Radl
interactué con toda sencillez. Recibi6 las critidaslos colegas belgas con apertura.
Pero explicd que no se entendia su propuesta se metomaban los aportes de Sartre
sobre la libertad (ahora entiendo un poco mejorquer, ya que he utilizado este texto
desde hace afios en mi curso de pensamiento latnigamo) y ciertamente no dejo de
insistir en que la globalizacion era barbarie, utéatico huracan. Lo cortés no quito lo
valiente. Para mi, caribefio como Radul, “huracamcaba muchas cosas referentes a la
existencia misma. El huracan caribefio trastocanebrde la vida cotidiana.

Acabado el encuentro, y yendo a compartir algodelesntonces retomé la
comunicacién con Raul hasta el dia de hoy.

3. La filosofia como quehacer de una comunidad mundial indagacion
intercultural

Acabé mi doctorado en diciembre de 1999. En ener@@D0 estaba de lleno
metido en mi trabajo en el hoy Instituto SuperionB. Integré en mis cursos los textos
sobre interculturalidad de Raul que pude consegairos que €l me hizo llegar. Poco a
poco, todo el Centro Boné (del que forma partastituto Filoséficd) se encaminé por
la senda de lmterculturalidad La categoria, novedosa en Republica Dominicaméa t
dos puntos refrescantes a su favor para ser iolggea “la construccion de una
sociedad mas justa y solidaria”, como se propomstno centro. Primero, nos permitia
una relacion no esencialista con la cultura, quéakuevos espacios para una accion
politica dialdgica, especialmente para abordarhiagdricamente dificiles relaciones
dominico-haitianas. Segundo, nos permitia organize propuesta de organizacion
colectiva que partiera de la vida de los sectomsulares, como era nuestro estilo
inspirado en el pensamiento liberador latinoamancési, poco a poco, nuestro trabajo
se convirtio en construccion de una democraciaduliral, en servicios de mediacion
intercultural y en propuestas de educacién intarcaif. Uno de los frutos politicos a
escala nacional es que el nuevo curriculo de etiucadominicano ha abrazado
explicitamente la interculturalidad como una dedioensionels Puede decirse que fue

% Ver los portales respectivos: www.bono.org.do ywiono.edu.do

4 Algo de este proceso se encuentra reflejado amwliccion de articulos y ponencias: Pablo Mella,
Derecho, soberania, educacién e interculturalidReflexiones a partir del contexto dominicaisanto
Domingo, Centro Bono, 2016.

® Ministerio de Educacion de la Republica Dominic&MéNERD), Bases de la revision y actualizacion
curricular, Santo Domingo, MINERD, 2014.
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indirectamente el trabajo de Raul que consiguié fsto educativo a través de nuestro
centro.

Para retomar el contacto sistematico con la petispepractico-tedrica de la
interculturalidad en nuestro centro, fue decisaanvitacion que Raul me hizo para
participar en una reunion sobre la transformacidercultural de los curriculos de
filosoffa y teologia en San Salvador, del 26 ad29unio de 200% con los auspicios
del Departamento de América Latina del Missionssvisshaftliches Institut de
Aquisgran, Alemania. El espacio me impuls6 a pknét consejo académico, en mi rol
de director del Instituto Filosofico Pedro Franoif®ono, la necesidad de explicitar de
manera sistematica la interculturalidad como undodepilares de nuestra propuesta
filosofica. Igualmente, aquel encuentro abrié pagegara pensar el trabajo filosofico de
manera mas colaborativa. A diez afios de esa de¢sstas lineas se escriben en 2016)
el proceso sigue en curso, porque, como insigteopio Radul, la interculturalidad no es
disciplina, sino un modo practico y tedrico (refle¥ de abordar todos los temas que
nos afectan y nos pre-ocupan. No definida a pritriinterculturalidad es ureexisque
abre a la pluralidad, como veremos mas adelante.

Este encuentro me hizo descubrir a destiempo t@daréa colaborativa que se
venia realizando desde 1995, cuando se fundarofiClosgresos Internacionales de
Filosofia Intercultural” en México. Tuvimos la dectde servir de anfitriones del Xl
Congreso en septiembre de 2015, en el cual serasdedos 20 afios de esta espacio de
creacion colectiva con participantes de Africa,aA#imérica Latina y Europa.

Aqui quisiera detenerme para sefalar algo. Desdexp@riencia de participacion
en comunidades eclesiales de base y de animadacslberal, he creido que el
conocimiento es mas rico y valido si se crea clagtente, cooperativamente. Mi paso
por la academia europea habia enturbiado esa merrike agua fresca. Encontré una
academia universitaria angustiada por la necesidgoublicar paper$ para la propia
carrera filoséfica. Me llamé la atencidén la gramqaupacion que tenian los jovenes
filésofos mas brillantes de las universidades pnmmdistas de esconder el propio
papera los demas colegas para que no les robaran eass. idescubri, con dolor, que
se habia esparcido como un veneno del alma el tamgae un joven colega de carrera
académica robara el propmaper lo que se percibia como parte de una estrategia
maquiavélica para alzarse con un puesto de profesavestigador en algin espacio
académico prestigioso. Por el contrario, tener cietprogresiva de las diversas
instancias que promovia Raul como parte de la foemacion intercultural de la
filosofia me ayudd a beber nuevamente del aguadrds un saber compartido sin
posesividades ni competencia.

® Ver Raul Fornet-Betancourt, “La filosoffa intertuhl”, en R. Fornet-Betancourt y C. Beorlegui (&ds
Guia Comares de Filosofia Latinoamerica@ranada, Comares, 2014, p. 253.

" Ver Rall Fornet-BetancourEilosofar para nuestro tiempo en clave intercultyrdachen, Mainz,
2004, pp. 9-14.
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A patrtir de lo que vivi en el XI Congreso Interrawl de Filosofia Intercultural,
me atrevo a decir que Raul esta sembrando serdélasma inédit@omunidad mundial
de indagacion filosofica interculturalUno de los temas que quedd pendiente de
elucidacién en el Xl Congreso es cémo articular umiica “pluriversal” a la
transformacion del curriculo universitario, el cgal ha visto encerrado en los ultimos
afios en la llamada educacién por competehdise enfoque pedagdgico difunde en la
actualidad una antropologia individualista a traw#s los sistemas escolares y
universitarios, aun cuando dice promover el “sat@mvivir’. En el dia a dia, de
acuerdo a lo compartido en el Xl Congreso, lastjwas curriculares universitarias son
engullidas por el “saber hacer” para el mercadoehsefianza de la filosofia no esta
exenta del peligro.

La expresidorcomunidad de indagaciécommunity of inquiry como es sabido, es
una categoria creada por los primeros pragmatigiteamericanos, Charles Sanders
Peirce y John Dewéy Visualiza una concepcién cooperativa de producaite
conocimiento. Implica al mismo tiempo una toma dsigon acerca de la naturaleza
del conocimiento, de cémo se forma y del process acéptable para su desarrollo. La
construccion de conocimiento significativo no segmi verificar de manera solitaria,
como proponia el pensamiento moderno, emblematieada figura de Descartes. En
términos generales, la comunidad de indagacion epaiedinirse como un grupo de
personas envueltas en un proceso colaborativo griexgial de construccién de
conocimiento confiable en medio de situacioneslprofticas y conflictivas.

Desde sus origenes pragmatistas, la idea de coatumid indagacién puso de
relieve el caracter social y contingente de todwy@cto de creacion de conocimiento
cientifico. Se comprendié en oposicién al que dendéraoncepto cartesiano de ciencia,
definido como aquel que presupone la existencianderealidad sobre la que se debe
dudar de manera radical, la cual seria susceptibleser captada de manera clara y
distinta por sujetos observadores y plenament@matds que despliegan su facultad
cognitiva en total aislamiento. La idea de comudidie indagacién implica, pues,
reconocer que el conocimiento estd enraizado exontexto social y, en consecuencia,
necesita de un acuerdo intersubjetivo entre quipaggipan del proceso para que las
conclusiones que se alcancen tengan legitimidada @da practica y comun.

8 Ver Angel Diaz Barriga, “El enfoque de competes@a la educacion. ¢Una alternativa o un disfraz de
cambio?”, Perfiles educativgsVol. XXVIII, (2008), nim. 111, pp. 7-36; Fabio rdwlo Valencia, “El
enfoque sobre competencias: Una perspectiva crifara la educacion”Revista Complutense de
Educacion,

Vol. 20 (2009), nam. 2, pp. 343-354; Angélica delyR J. Sdnchez Parga, “Critica de la educacién por
competencias”, ebniversitas. Revista de Ciencias Sociales y Humama®. 15 (2011), pp. 233-246.

° Ver Michael Pardales y Mark Girod, “Community ofjLiry: Its past and present futur&gucational
Philosophy and TheoryVol. 38 (2006), nim. 3, pp. 299-309; Ludovico @®yat Historia del
pensamiento filosoéfico y cientifico. VII. Siglo ¥) Barcelona, Ariel, 1984, pp. 70-80. Richard Beirst
Filosofia y democracia: John Deweyarcelona, Herder, 2010, pp. 165-179.

TOPOLOGIK

N. 19 / 2016
Numero speciale / Special issue

70



Fornet-Betancourt y la Transformacion Intercultural de la Filosofia:
de la identidad a la pluralidad latinoamericana

Pablo Mella Febles, S.J.

Peirce acuiid el término pensando sobre todo erci@agias naturales, y lo
restringié a la comunidad de estos cientificos. Basvey quien amplio el sentido,
preocupado por desarrollar una propuesta educqtieareforzara la vida democratica
norteamericana. Esta propuesta no ha perdido mtaday sigue animando proyectos
dindmicos en el mundo anglosajdnLa categoriacomunidad de indagaciépuede
iluminar el esfuerzo enorme que ha hecho Raul deade afos para crear distintos
espacios de investigacién comunitaria, entre las dgstacan el Programa de Dialogo
Norte-Sut' y los ya citados Congresos Internacionales deséfila Intercultural. Estos
espacios constituirian comunidades mundiales deagaon filosofica intercultural.
Naturalmente, la nocién pragmatista de comunidaihdiggacion se ve recreada con la
misma “transformacion intercultural de la filoséffaomovida por Radf.

Una comunidad mundial de indagacion filosofica rewéural consiste en un
espacio de quehacer filoséfico, que tiene comotiobjenriquecer la experiencia de la
vida cotidiana a partir de la pluralidad de culsuddo es un circulo de lectura erudita de
grandes textos clasicos. Pero a diferencia de le qteaban los pragmatistas
norteamericanos, este proyecto no esta al serdeion Estado nacién. Raul insiste en
mas de uno de sus escritos que el Estado nacigondatericano implica una negacién
de la pluriversidad de culturas realmente exisgeate América Latina; pero o mismo
puede decirse de todos los Estados nacion actudlescomunidad de indagacion
filosofica intercultural estd al servicio de unaésmtica ‘Universalidad mundializada
desde abajd® lo que implica tomar en cuenta, en principio,amdas experiencias
culturales posibles, pero especialmente la de BEgugrupos y comunidades que
resisten desde tradiciones marginadas los embatesgibbalizacion neoliberal.

Dada la idea dinamica de cultura que defiende Raultodo momento, estas
comunidades o colectivos en resistencia no actimnocguardianes de museos.
Sencillamente, luchan por la vida y la dignidad estenarios de menosprecio y
marginacion, escenarios de la globalizacion nedlbeque Raul denomina
“contextualidad”. El trabajo filoséfico no consisgincipalmente en leer autores
clasicos europeos, reconocidos como los auténfiiégsfos, sino entablar un auténtico
“didlogo de saberes” entonando un saber polifdfiidesta seria la base de una “nueva

19 ver James Bohman, “Democracy as Inquiry, InquinDasnocratic: Pragmatism, Social Science, and
the Cognitive Division of Labor’American Journal of Political Sciencepl. 43 (1999) No. 2, pp. 590-
607; David Tracy, “Is There Hope for the Public R&a Conversation as Interpretation”, ckd
ResearchVol. 65 (1998), No. 3, pp. 597-609.

! Raul Fornet-Betancourt, “El Programa de DialogortBlo- Sur. Historia de un proceso y balance
provisional”, en R. Fornet-Betancourt y J. A. Seng@ls.),Filosofia para la convivenciaCaminos de
didlogos Norte Sur, Sevilla, Mad, 2004, pp. 185-194.

12 yer Rall Fornet-Betancourfransformacion intercultural de la filosofi&ilbao, Desclée, 2001, pp.
173-190.

1313 |bid., p. 208.

% |bid, pp. 29-32.
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filosofia popular®®, es decir, de un quehacer filoséfico que estdcahae de todas las
personas, no solo de especialistas, y que abardestde verdadero interés publico.

4. De la contextualidad a la pluralidad

Si leemos los textos germinales de Raul sobrecuiteralidad nos daremos cuenta
qgue el acento de la argumentacién recaia sobrasjpsctos del contexto mundial que
desestabilizan las culturas (los dinamismos esteradibres de la globalizacion
capitalista) y sobre la necesidad de entablarabgio intercultural. Pero poco a poco,
en sus reflexiones se puede descubrir un sutil lalemmiento hacia otro tépico
internamente vertebrado con los recién mencionadsaber, el tépico de fduralidad.

He podido percibir este desplazamiento porque dé@qupacion por la pluralidad
me ha acompafado desde hace tiempo como un cfitedamental de ética politica y
de construccibn de una convivencia verdaderamentmaha. Como categoria
filoséfica, reconozco mi deuda con Hannah AréhdRara ella, velar por la pluralidad
constituye la quintaesencia de la condicion humatahiendo probado los horrores
inhumanos del totalitarismo del siglo XX, Arendttedio como tarea ético politica
primordial el militar contra toda tentativa poléicde anular las unicidades personales.
Recordemos y comentemos la conocida cita de Amarida condicion humana

La accion, Unica actividad que se da entre los hesnkin la mediacién de cosas o materia,
corresponde a la condicién humana de la pluralidathecho de que los hombres, no el
Hombre, vivan en la Tierra y habiten en el munddéerittas que todos los aspectos de la
condicion humana estan de algdn modo relacionadosla politica, esta pluralidad es
especificamentka condicién - no sélo laonditio sine qua norsino laconditio perquam-

de toda vida politica. Asi, el idioma de los rom@nguizas el pueblo mas politico que
hemos conocido, empleaba las expresiones «vivitesyar entre hombregiter homines
esse)o «morir» y «cesar de estar entre hombfieter hominesesse desineregomo
sinonimos !’

Segun podemos inferir de las reflexiones de Ragbrdpio de la globalizacion es
la instalacién de un modo estandarizado de int&nacentre las personas que acaba
aniquilando las diversas culturas e imponiendo sola, o que recibe el nombre de
monoculturalismo. Esta idea es central. Pero ha Isickcologia politica la que nos ha

!5 Rall Fornet-BetancourEilosofar para nuestro tiempo en clave intercultyrAachen, Mainz, 2004,
pp. 115-128.

¢ vVer Margaret Canovan, “Arendt, Rousseau and HuRiarality in Politics”, The Journal of Politics,
vol. 45 (1983), n. 2, pp. 286-302.

" Hannah Arendt,a condiciéon humanaBarcelona, Paidds, 1993, pp. 21-22.
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hecho ver la relacion existente entre las practidab capitalismo global y la
aniquilacion de la biodiversidad, incluyendo eraadiversidad de la vida las variadas
formas de vida humands Resulta curioso que la opinién publica globahaga mas
eco de la noticia de una especie animal en extincjde una noticia sobre la
aniquilacion de formas de vida humanas, como sifusra la misma dinamica
instrumental la que explicar ambas pérdidas.

La nocion de pluralidad de Hannah Arendt puedeiray de punto de partida para
ponderar la importancia vital (jliteralmente vijadiue tiene velar por la diversidad de
las formar de vida y para alertar sobre las digpmsgs practicas que esta tarea
presupone. En la cita de Arendt, la pluralidad, deginida como un dominio
especificamente humano. Podria parecer un enfaguealogico, por excesivamente
antropocéntrico; pero una lectura detenida delotewtiestra que no es asi. Arendt
realiza un ejercicio tipicamente fenomenologicéerdado a captar la esencia ultima de
actividad humana, corrigiendo formas prejuiciadassatisfactorias de comprender el
acontecer mundanal. Puede decirse que su objdtivmoles verbalizar y promover la
actividad humana en cuanto w&h el mundo La idea que expone Arendt es muy
sencilla: un ser humano frente a otro ser humaspligga una actividad distinta a la
que realiza al alimentarse (labor) o la que lleveaho cuando construye un muro
(trabajo). Un ser humano que asume la pluraliddmet eesforzarse por tratar a otro ser
humano desde su radical alteridad, reconociéndofmain ser vivo que cuenta con sus
mismas facultades basicas y como titular de sumasigrerrogativas fundamentales.
Por eso, para Arendt la accion (como contrapuesta &abor y al trabajo) es
necesariamente politica, lo que significa que nedpulevarse a cabo en solitario, en
total aislamiento.

Jugando con las palabras, podemos decir que lamaesi necesariameniieter-
accion Aungue digamos con la gran tradicion filosofiezidental digamos accién, en
realidad nos estamos refiriendo a una interacdi@raccion pertenece asi al ambito de
la politica, que para Arendt, siguiendo a Arisigeles la esfera de lo publico, entendido
como lo comun Koinon), es decir, lo que afecta a todos. En la citaadtvidad
apropiada para relacionarse como humanos en eloyzordin queda expresada con el
verbohabitar. Pues bien, solo con relaciones sociopoliticamanoscabadas podemos
habitar el mundo como verdaderos humanos. Y segun la amgation escrita de
Arendt no despojada de sensibilidad literaria, aqdica el verdaderinterésde la
accion humana. La polémica con la nocion econataidilelself interestse adivina
entre las lineas de la cita que comentamos.

18 Ver Pablo Mella, “Cuidar nuestra casa comun quéggna. A propésito de la enciclitaudato sl,
Raices vol. 3 (2016), num. 4, pp. 42-48; Héctor Alimondaa colonialidad de la naturaleza. Una
aproximacion a la ecologia politica latinoameri¢aea H. Alimonda (coord.)..a naturaleza colonizada.
Ecologia politica y mineria en América LatjrBuenos Aires, Ciccus /CLACSO, 2011, pp. 21-58.
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Como puede verse facilmente después de un ejenbéciectura dialégica con el
texto de Arendt, su idea de pluralidad no es aotéptrica, si por tal entendemos una
relacion con el resto de las realidades mundanadeso meros recursos para una
actividad econémica depredadora. Arendt dice exathente que hay relacion entre las
demas dimensiones y la politica; peroe&losde la politica es la convivencia entre
humanos. Si el pensamiento de Arendt pudiera cersise antiecolégico por ser
radicalmente antropocéntrico, no se entenderias @stlabras escritas por la pensadora
judia en el prélogo dea condicién humandLa Tierra es la misma quintaesencia de la
condicion humana, y la naturaleza terrena seglijuéosabemos, quiza sea Unica en el
universo con respecto a proporcionar a los seregmhas un habitat en el que moverse
y respirar sin esfuerzo ni artificit” Labor (respirar, moverse) no es accién (integactu
con otras personas); pero no habria accion sim.labo

No me deja de resultar provocativa la curiosa dbgia de la palabranterésque
construye Arendt en esta citanter homines es8eSubrayemos dos de estas palabras:
“inter’ y “essé No hay accion sinifiter”; dicho de todo modo: no hay humanidad sin
preservar einter, la relacion entre diversos individuos Unicos epietébles como tales.
En esta consideracion, las personas no son meiaguentotaliza a las personas en una
instancia superior borrando los rostros. Esa $eraluntad general de un Roussdaal
relacion tiene que ver con la vida humana misma, sguexpresa con el verbsse el
cual puede entenderse como el conato personaldeignamente y en plenitud.

Con estos comentarios de fondo, leamos una citentecde Raul. En ella expresa
como entiende la filosofia intercultural. Obsérvesa cuidado las veces y los lugares
gue ocupa la nocién de pluralidad:

Presentada en rasgos sumamente esquematicos sedae@rdque la filosofia intercultural

responde a un modo de filosofar que se articuldedspluralidad contextual y cultural de
los mundos concretos que vive la humanidad, tomargbcitamente este punto de partida
de la pluralidad como un compromiso con los esheeor mejorar la vida y la vida

humana en todos sus contextos. Es, dicho en é@moinbs, una forma de filosofia que nace
de la experiencia de que la pluralidad del mundoolecierne. Es mas, le concierne por
derecho propio en el sentido de aquello que, camldlgma vy tarea, in-forma y encamina su

pensaf’.

La pluralidad constituye, pues, el punto de paryida principio estructurador del
quehacer filosofico intercultural. Desde este puddopartida la cultura se entiende
como “condicién humand?®, es decir, como el despliegue de la actividad eteqmas

¥ Hannah Arendt, op. cit., p. 15.

20 Raull Fornet-Betancoyrtlusticia, restitucion, convivencia. Desafios defilosofia intercultural en
América Latina Aache, Mainz, 2014, p. 9.

2L |dem, p. 14.
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Gnicas en el mundo para recibir a los que origieab® no estaban en el grupo de
referencia (los que Arendt denomina “recién llegdldSin esa acogida de lo nuevo,
sobre todo de nuevas personas en sus unicidadbayrmltura humana posible, lo que
es lo mismo decir, no hay posibilidad de vida ait@mente humana. Viendo el mismo
asunto desde otro &ngulo, la cultura humana censistompartir espacio y tienfpo

A partir de aqui se resignifican palabras tradigiles (y frecuentemente
legitimadoras de exclusion) como lo son “tradicioe” “identidad cultural”. La
pluralidad nos ensefia que la tradicion, en sudmmiias radical, consiste en ese acto
transitivo de compartir corporalmente el espacé tfempo. La tradicion, asi entendida
radicalmente, es aquello que hace posible que sialisen los frutos del trabajo
humano como son las costumbres, los modos de prédug las instituciones
sociopoliticas. Entonces, la identidad culturatsacibe como la constancia dinamica
de un colectivo en su reiterativa actividad de dnaitir los frutos del trabajo de tal
modo que las personas puedan conviinte(-essg¢ compartiendo el espacio y el
tiempo. Cuando un grupo humano expelariori a todo recién llegado sobre la base de
un principio axiolégico o legal rigidamente comijmt tiene sus dias contados.
Igualmente, cuando en el ejercicio de transmisi@riog frutos del trabajo aniquila la
iniciativa Unica a la que esta llamada cada persona

Si consideramos a la sencilla experiencia cotid@m&abitar una casa, se adivina
facilmente lo arduo de la tarea (inter)culturalciRe un huésped en la propia casa se
experimenta como una especie de carga; de él lFmpauparse hasta que adquiera las
destrezas que le permitiran vivir en el context@@ llega. Pero también habra que
adaptar algunas rutinas para acoger lo nuevo queesencia comporta. Por eso, el
habitar humanamente el mundo no dejara de estaveatdo por conflictos de las
personas individuales (que podriamos llamar psiodd) y por conflictos de la
ocupacion del territorio o del control espacio-tenap (Que podriamos llamar sociales).

A diferencia del multiculturalismo particulturiaiess y del transnacionalismo
universal-abstracto, la interculturalidad a la aquees invita Raul aparece, de manera
similar a Arendt, como una auténtica tarea pofilicAlo se trata de una politica
concebida en los canones de la actividad partidanéemporanea, aun marcada por la
Guerra Fria, sino del compromiso y la disposicidmhitar el mundo comun. Su tarea
politica principal es la hospitaliddd En esa disposicién auténticamente planetaria
emergeran las huellas de la colonizacion del mungor tanto la asimetria de los

22 |dem, p. 15.

23 |dem, pp. 20-23.

4 \ler Sheyla Benhabil,os derechos de los otros. Extranjeros, residegtesudadanosBarcelona,
Gedisa, 2005; Patricio Mena Malet, “Natalidad, deoimiento y hospitalidad. Reflexién a partir de la
obras de Paul Ricoeur y Claude Romarnd,lampara de Diégenewol. 8 (2007), n. 15, pp. 90-102;
Josep EsquirolUno mismo y los otros. De las experiencias exisex a la interculturalidad
Barcelona, Herder, 2005; G. Balcarce. “Pensamietitda hospitalidad. Herencias e inspiracidkjora.
Papeles de Filosofi®0 (2010), n. 1, pp. 173-192.
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mundos de la vida realmente existentes. Como coesei@, se pondra de manifiesto el
caracter ideoldgico de cualquier forma de univetadl abstracta. La declaracion de
grandes principios de humanidad, minuciosamentablesidos por la razon teorica
eurocéntrica, no satisfaraieter-esseAsi, el tema de la universalidad no aparece como
formalmente tedrico, sino eminentemente practico.

Desde un abordaje intercultural, la universalid&atha de tanto abolengo en la
filosofia europea, queda humanamente redefinideoamnvivencia Universalidad no
es declaracion formal de principios morales ni epeia liminal de una disolucion del
propio yo. Es dejar acontecer la riqueza del munadaiqueza del ser, sin querer
dominar al otro imponiéndole pesadas cargas. Leetsalidad bien entendida es otra
figura de la pluralidad.

Pluralidad es de esta forma primordialmente la featscion del hecho de eso que
llamamos en abstracto “el ser humano o sus obdds’psiede ver “la luz del mundo” en el

marco de la situacionalidad histérica de un detesidt contexto y de una cultura

contingente. Por eso la pluralidad tiene que vestitutivamente con singularidades; pero
con singularidades que, justo por tener conciedeido especifico de su constitucion,
conocen también sus ‘fines’ (limites, fronterashoypueden afirmar éstos sin afirmar un
espacio ‘con-fin’, el ‘entre’. Las singularidadesegponen de manifiesto la pluralidad no
son fragmentos aislados sino “universos” en frentgre pueden decir “hay mas que uno”

0, todavia méas profundamentap$otrossomos muchos™

La conciencia agradecida sobre lo que acontecelocemriquecimiento de la propia
experiencia siempre limitada —una conciencia queasésto reafirmada por la amistad
intelectual con Raul— me ha llevado a comprobargusto que cuando se renuncia a
poner pesadas cargas totalitarias sobre los dwesmtores sociales del mundo
contemporaneo, la vida fluye mas, se muestra epokfonia y se expresa con mas
gracia. En esos momentos de plenificacion vital,r@eape esperanzadoramente el
aislamiento propiciado por la competitiva vida nto@dey nos constituimos en testigos
de que no estamos solos, de que “somos muchas lyosiulbs seres humanos que
gueremos transfigurarnos armoénicamente en el “cdrdé nuestro existir solidario en
este mundo que ya sentimos como nuestra casa comun.

% |dem, p. 65.
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