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Als Pater Joseph Di Paola, ein argentinischer teriemus der Elendsviertel-Pastoral, beim
Jugendfest von Rimini auf die Pastoraltheologie ¥amdinal Bergoglio — dem heutigen Papst
Franziskus — in den Elendsvierteln von Buenos Adresprechen kam, bezeichnete er ihn und seine
Mit-Bruder als “Sohne der Theologie des Volkes, when Theologen Gera verbreitet wurde”. Und
fugte gleich hinzu: “In Argentinien haben wir zweichtige Personen, die uns in der Theologie des
Volkes ausgebildet haben, namlich die Priester d.u@era und Rafael Tello”. Auf diese Weise
zeigte er die Verbindung zwischen der Elendsvidttdtoral des damaligen Erzbischofs Bergoglio,
seiner vorrangigen Option fir die Armen und derrogenannten Theologie. Dies bestatigte sich
dadurch, dass der Kardinal den 2012 verstorbenea §&everehrte, dass er ihn in der Kathedrale
von Buenos Aires als Theologe des Konzils und dsct®fsvollversammlungen von Medellin und
Puebla beisetzen liel3.

Dartber hinaus stellte der Kardinal selbst eintBuber Tello 6ffentlich vor, das einer von
dessen Schulern Uber seinen Lehrer geschriebes, batl so rief er Tello erneut ins Gedachtnis,
der von einem friheren Erzbischof und spateren ikardAramburu mit einer kanonischen Strafe
belegt worden war. Angesichts dieser Tatsachentkdées fir uns von hochstem Interesse sein, die
Verbindung der argentinischen Theologie des Volkésder pastoraltheologischen Einstellung des
neuen Papstes zu untersuchen.

Im heutigen Vortrad werde ich zunéchst die Theologie des Volkes, iBrestehung,
Grundzige und Methode behandeln. In einem zweitdmitswerde ich die Frage erdrtern, ob sie
als eine der Stromungen der lateinamerikanischéreiBagstheologie zu betrachten ist. Schlie3lich
werde ich mich auf die Konvergenz zwischen derdtakheologie von Papst Franziskus — insbe-
sondere gemald dem apostolischen Schrddvamgelii Gaudiun{EG) — und einigen Leitgedanken
der genannten Theologie beziehen.

1. Die argentinische Theologie des Volkes: Entstehunmd Grundziige
1.1. Entstehung

Gleich nach seiner Riickkehr vom II. Vatikanischesmil schuf das argentinische Episkopat
1966 eine bischofliche Pastoralkommission (die C&BPmit der Aufgabe, einen pastoralen
Gesamtplan fur Argentinien vorzubereiten. Sie setgich aus drei Bischéfen, Theologen,
Pastoraltheologen und Ordensleuten zusammen, deen die oben erwadhnten Gera und Tello zu
nennen sind, die als Weltpriester Theologieprofess@n der Theologischen Fakultat in Buenos
Aires tatig waren. In dieser PastoralkommissionenaaulRerdem die Weltpriester Justino O’Farrell,
friher Orionit, Professor fiir Soziologie an der Wmsitat Buenos Aires, Gerardo Farrell, ein
Experte in kirchlicher Soziallehre, der Jesuiteap&ternando Boasso, der am Zentrum fir Soziale
Forschung und Aktion der Gesellschaft Jesu arlegisgiwie andere Mitglieder, unter diesen auch
drei Ordensfrauen. In dieser Kommission wurde diedlogie des Volkes geboren, deren Siegel
bereits die Bischofliche Erklarung von San MiguEd§9) — insbesondere das VI. Dokument tber
die Volkspastoral —, tragt. Denn diese Erklarungsweht, die Dokumente der lateinamerikanischen
Bischofsvollversammlung von Medellin (Kolumbien 689 auf Argentinien zu Ubertragen.

Obwohl diese Pastoralkommission schon Anfang 118G mehr bestand, trafen sich einige
ihrer Mitglieder unter der theologischen Fuhrungh v®era auch spater noch regelmaldig. Dieser

! Text des am 13. Marz 2014 an der Katholischeveéfsitat Eichstatt-Ingolstadt gehaltenen Vortrags.

Pubblichiamo questo articolo per gentile concessiatella Rivista Concordia - Internationale Zeitsehfifir Philosophie
(Wissenschafts Verlag Mainz in Aachen).
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hatte als Experte beim Konzil und in Medellin, usigiiter in Puebla gedient, war lange Zeit
Mitglied des Pastoraltheologischen Workshops de&ABE (Lateinamerikanischer Bischofsrat)
und danach der Papstlichen TheologenkommissiomeS&heologie war eher mindlich als
schriftlich, obwohl er wichtige Schriften verfasstmd seine Vortrage oft aufgenommen und
nachgeschrieben worden sind. Spater nahm ich satbdén genannten Treffen teil, zusammen mit
Gera, Farrell, Boasso, dem jetzigen GeneralvikarBoenos Aires, Weihbischof Joaquin Zucunza,
und dem uruguayschen Laientheologen, PhilosophénHistoriker Alberto Methol Ferré.

Zur Zeit der COEPAL umfasste der argentinischeatipohe Kontext die Militardiktatur von
Ongania, ab 1955 das Verbot des Peronismus, dieerddiitkung der peronistischen
Arbeiterbewegung, die Entstehung der kinftigen @Gllees und das neue Ph&nomen, dass die
fortschrittliche argentinischimtelligentziaund zahlreiche Universitatsdozenten und —studeshéen
Peronismus als Widerstand gegen die Militars usdsakiale Protestbewegung unterstitzten, was
sie friher wahrend der Regierung von Perdn nictdrghatten. Zu dieser Zeit entstanden an der
Universitat von Buenos Aires die so genannten gmatien Lehrstthle” fir Soziologie.

Justino O’Farrell war damals die Verbindung zwesthder Pastoralkommission und den
,nhationalen Lehrstuhlen®, da er zu beiden Reflesgmippen gehorte. Beide distanzierten sich
sowohl vom Liberalismus als auch vom Marxismus, tamtlen in der lateinamerikanischen und
argentinischen (erlebten und geschriebenen) Géddehichre soziale und soziologische
Denkkategorien, wie ,Volk“, ,Antivolk®, die ,Volket gegen die ,Imperialismen®, ,Volkskultur,
~Volksreligiositat®, usw.

Im Fall von Gera und der COEPAL handelte es saptsachlich um daSottesolk — eine
vom Konzil bevorzugte Kategorie, um die Kirche azéichnen — und dessen Wechselbeziehungen
zu den Volkern, vor allem zum argentinischen Vokks ist festzuhalten, dass eine der
charakteristischen, von Bergoglio gebrauchten Aiddy, die Bezeichnung ,glaubiges Volk® ist,
dessen Glauben und Frommigkeit er tief schatzt.

Fir die COEPAL stand nicht nur ,das Auftauchen desenstandes innerhalb der
Kirche* auf dem Spiel, sondern auch und vor alledie, Einfihrung der Kirche in die
geschichtliche Entwicklung der Volker” als Subjekteer eigenen Geschichte und Kultur, und als
Empfanger und — dank ihres inkulturierten Glaubeasich als Subjekte der Evangelisierung.

Wie die Ubrigen Stromungen der damaligen lateini&kaeischen Theologie wurde auch die
Theologie der COEPAL von der soziologischen Dependéheorie beeinflusst. Aber in ihrem Fall
wurde diese nicht vor allem wirtschaftlich, sondewilitisch verstanden, d.h. als Dependenz vom
Imperialismus, die auch die 6konomische Abhangigkaischloss. Die entsprechende Befreiung
wurde theologisch als Befreiung vater Sinde — auch von der sozialen Sinde und deren
strukturellen Folgerungen — aufgefasst.

1.2. Das Volk und die Option fur die Armen

1.2.1. Das Volk als Nation und der Ort des Armen

Die Kategorie ,Volk" ist zweideutig, aber nicht insinne eines Mangels, sondern
semantischer Fulle. Denn sie bedeutet einersegsVdk als Nation — wie in den Ausdricken:
argentinisches Volk oder deutsches Volk —, und amrdeits die unteren Klassen und sozialen
Volksschichten. Die COEPAL verstand sie hauptsabhlin der ersten Bedeutung, d.h. aus der
pluralen Einheit einer gemeinsamen Kultur, die imee gemeinsamen Geschichte verwurzelt ist,
und sich auf ein Gemeinwonhl hin entwirft, an defe &ilhaben.

So wird deutlich, dass die geschichtliche Dimensi@ir dieses Verstandnis von
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,Volk" grundlegend ist, die bei den Politikern uiBkelsorgern eine aufmerksame Auslegung der
Zeichen der Zeit im Leben des Volkes und der V¢lkew. des Gottesvolkes einschliel3t. Denn
solche Zeichen sind fur den Glaubenden Anzeichsrvdesehenden géttlichen Willens.

In Lateinamerika sind es tatsachlich die Armenliche die eigene Kultur des ganzen Volkes
besser bewahren, denn diese strukturiert ihr garedesn und Zusammenleben (vgl. Dokument von
Puebla [DP] 414); sie bewahren das gemeinsame igbficdhe Gedachtnis starker; ihre Interessen
stimmen mit dem gemeinsamen Projekt von Gereclitigkel Frieden deutlicher Uberein, da sie in
ihren Lebensverhaltnissen von struktureller Undstigkeit und institutionalisierter Gewalt
unterdriickt sind. Demzufolge kommt in Lateinamerka Option fir die Armen — wenigsteds
facto, und hdchst wahrscheinlich auda jure —mit der Option fur die Volkskultur Gberein, da sie
die nur Herr Jedermann sind, ohne Privilegien dach, des Eigentums und der Wissenschaft —
die gemeinsame Kultur ihres Volkes besser schiindrzum Ausdruck bringen.

Einmal fragte ich Fernando Boasso, warum die CQEB&h so viel mit der Kultur
beschaftigt hatte. Er antwortete, dass sie dietesn@ aus der PastoralkonstitutiGaudium et
SpegGS) Nr. 53 bernommen hatte. Trotzdem habenrsienachher auch das DP Nr. 386 — deren
wichtiger Redakteur Gera gewesen ist — Nr. 53 vBm@ lateinamerikanischen Augen neu gelesen
und gedeutet. Denn das Dokument von Puebla fugirdieWorte ,in einem Volk* den Abschnitten
a und b von GS 53 hinzu, die im urspringlichen Taght enthalten sind. Mit einem solchem
Zusatz wird der eher humanistische Sinn von ,Kéldieser beiden ersten Abschnitte irgendwie
zuruckgedrangt und zu dem vom Konzil erst in Nr.cd8rwahnten ,soziologischen und ethno-
logischen Sinn* von Kultur, den es mit deren ,geslktichen und sozialen Aspekt* verbindet.
Demzufolge deutet das DP den Text von GS 53 a uadsbder Optik von GS ¢ im Sinne der
Theologie des Volkes, und andert auf diese WeisePdirspektiveseines Verstandnisses von
~Kultur®, ohne den humanistischen Sinn zu vernassigen.

Gleich nach Puebla trafen sich die Professoren Rielosophischen und Theologischen
Fakultaten der Jesuiten in San Miguel mit denjanider Theologischen Fakultat der UCA, um das
Dokument von Puebla zu studieren. Bei dieser Galegje fragte ich Gera, ob die Redakteure
dieses Abschnitts die erwahnte Perspektivendnddyenwgisst vorgenommen hatten. Seine Antwort
war negativ, so dass es sich um einen spontaneht bewusst gesetzten Akt handelte, der
wahrscheinlich durch den neuen hermeneutischen—Okfateinamerika — bedingt war. Diese
Anderung der Perspektive wurde offenbar von desaramelten Bischofen auch nicht bemerkt,
weil sie damals keine Einwande erhoben. Diesellbgpe&tive wird im apostolischen Schreiben EG
beibehalten, welches das DP zitiert.

Obwohl die Theologie des Volkes — wie EG — in thr@erstandnis von ,Molk* die Einheit
gegenuber dem Konflikt als vorrangig betrachtegrgieht sie dennoch die dringenden sozialen
Konflikte in Lateinamerika nicht. Denn sie benutatich den Begriff ,Antivolk”, der die
ursprunglichere Einheit des Volkes, das jedoch ldudie personliche oder strukturelle
Ungerechtigkeit verraten wird, voraussetzt. Darllienaus erkennt sie das Faktum des
Klassenkampfs an, ohne diesen — wie der Marxismuass—,bestimmendes hermeneutisches
Prinzip“ des Verstandnisses von Gesellschaft urgtliehte zu betrachten.

1.2.2. Die Religion des Volkes

Das oben Gesagte hat wichtige Folgen fir die paldh@ologische Auffassung der
Volksreligiositat. Denn einerseits wird die Religi¢oder die negative Haltung ihr gegeniber) — im
Anschluss an Paul Tillich — als der Kern der Kulaines Volkes verstanden, und andererseits
bezieht man sich — mit Paul VI. — auf die Volksfriirgkeit der ,,Armen und Einféaltigen'Hvangelii
Nuntiandi[EN] 48). Aber auch hier ist der Gegensatz nur sdie, da in Lateinamerika die Armen
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jene sind, welche die gemeinsame Kultur und ihmal®&e und Werte (einschliel3lich der religidsen)
besser bewahren. Diese tendieren dazu, von allEiltgeu werden, und kénnen bei den Nicht-
Armen den Keim einer Bekehrung zu den Armen bilden, sie und so alle zu befreien. Dem-
zufolge ist die Volksreligion — wenn sie Inkultucat des Evangeliums ist — kein Opium fur das
\Volk, und birgt sowohl eine evangelisierende alshagine menschlich befreiende Kraft, wie die
Bibellektire in den Gruppen immer wieder zeigt.

Infolgedessen kann Puebla als die echte Fortsgtxxom Medellin betrachtet werden,
obwohl sie neue Inhalte Uber die Evangelisierung Kigltur und der Kulturen, und Uber die
\olksreligion aus der Schrift EN Pauls VI. enthdlis kann eindeutig belegt werden, dass diese
beiden Themen durch die Synode von 1974 tber dimdalisierung unter dem Einfluss von latei-
namerikanischen Bischdfen von der argentinischeeolgie des Volkes Ubernommen wurden.
Paul VI. erhielt diese Beitrage aus der Synode ddek Vermittiung vonseiten des spéateren
Kardinals Eduardo Pironio. Nachher hat Puebla leei dbertragung der EN auf Lateinamerika
beide Themen mit den Reflexionen bereichert, dieid.Gera und der chilenische Schonstattpater
Joaquin Alliende im selben Dokument Uber ,Evangaiisig der Kultur® bzw. ,Volksreligio-
sitat* verfassten. Der letztgenannte ist ein edimgther Nachfolger der von ihm so bezeichneten
»-argentinischen Schule der \Volkspastoral®. So hiah sdas Ganze wie eine virtuose Spirale
zwischen Lateinamerika und Rom entwickelt, die ¥@gentinien ausging, von Rom tGbernommen
und vertieft wurde, zu Puebla zuriickkehrte, um aath einmal bereichert zu werden, und die
schlie3lich, wieder aus dem Suden, mit Papst Fs&nginach Rom zuriickfuhrte.

Eine andere wichtige Neuheit bestand darin, dagblB — auf der Spur dieser Theologie —
die theologale Volksweisheit in den beiden obeierzén Teilen des Dokuments (DP 413, bzw. 448)
anerkennt und hochschéatzt. Sie wird von den Venmnetder Theologie des Volkes als die
Vermittlung zwischen der Volksfrommigkeit einerseiind andererseits einer in Lateinamerika
inkulturierten Theologie betrachtet. Denn diese Sheit ersetzt die wissenschaftliche Erkenntnis
nicht, aber sie wurzelt diese in der eigenen Ku#ur, ergadnzt und bestatigt sie. Auch Papst
Franziskus erkennt ihre Bedeutung an, wenn er @ler,cognitio per connaturalitatem” im
Anschluss an Thomas von Aquin, aber auch an Getalas DP spricht.

Schlie3lich entdeckte das Dokument von AparecidBA][ (2007) bei der
lateinamerikanischen Volksreligion Momente, dieeegthte ,\Volksspiritualitdt und -mystik“ (DA
258-265) aufzeigen, worauf ein Theologe der Volkspal — der argentinische Jesuit Jorge Seibold
— schon friher aufmerksam gemacht hatte, als eKaiegorie ,Volksmystik* einfiihrte. Wie wir
spater sehen werden, bezieht sich Papst Franziskd& zweimal auf diese Mystik. Man kann
diesen letzten Schritt als eine Art Kronung der dmaufwertung der Volksfrommigkeit durch die
lateinamerikanische Theologie betrachten.

2. Die Theologie des Volkes: eine besondere StromungrdBefreiungstheologie?

In einem Artikel von 1982 unterschied ich vier \angedene Stromungen innerhalb der
lateinamerikanischen Theologie der Befreiung, irnchve ich die von Juan Luis Segundo kritisch
und von Sebastian Politi I16blich bezeichnete ,Tbhg@ des \Volkes" einbezog. Der Vater der
Befreiungstheologie, der peruanische Theologe @as&utiérrez, nimmt sie als ,eine Stromung
mit eigenen Grundzigen innerhalb der Befreiungstigge* an, und sein Schuler, der mexikanische
Jesuit Roberto Oliveros, weist sie als eine Tendirzelben Theologie zu, bezeichnet sie jedoch
als ,populistisch”. Als 1984 der spatere Kardinala@acino — damals Generalsekretar des CELAM
—in Rom die Instruktion der Kongregation fir diea@enslehre tGber die Theologie der Befreiung
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offentlich vorstellte, unterschied er die vier vianir differenzierten Strémungen. Nachher machten
sowohl Befreiungstheologen wie Jo&o Batista Lib&igauch einige ihrer Gegner wie Kardinal
Lucas Moreira Neves dieselbe Unterscheidung.

Unter den von Gutiérrez genannten ,eigenen Grurglziger Theologie des Volkes sind —
aul3erhalb dethematischendie ich im ersten Teil dieses Vortrags behandelsaichmethodische
Merkmale zuerwahnen, die mit jenen eng verbunden sind. Datlerd 1) der Vorzug einer
geschichtlich-kulturellen Analyse der Situation éiaamerikas gegenuber einer ausschliel3lich
sozio-strukturellen Analyse, ohne jedoch von diederusehen; 2) der Gebrauch der Vermittlung
nicht nur der analytischeren und strukturellen,dgon auch der synthetischeren hermeneutischen
Humanwissenschaften wie der Geschichte, der Kultbrapologie und der Religionswissenschatft,
um die geschichtliche Lage des Subkontinents tlggsitb zu interpretieren, zu beurteilen und zu
verwandeln; 3) die Einwurzelung all dieser wisséastichen Erkenntnisse in der Weisheit der
.affektiven Konnaturalitat, die die Liebe hingib{fEG 125), die jene bestétigt; 4) die Kritik der
theologischen Verwendung derarxistischersozioanalytischen und -strategischen Methode durch
einige Befreiungstheologen.

Beide Instruktionen der Glaubenskongregation — 1884 bzw. 1986 — trugen dazu bei, die
radikalsten Positionen zu vermeiden. Seinerseiisnate Johannes Paul Il. in seiner Botschaft vom
9. April 1986 an das brasilianische Episkopat diediogie der Befreiung als ,nicht nur zum
richtigen Zeitpunkt, sondern auch als nitzlich aetivendig” an, wenn sie ,eine neue Etappe” der
soziotheologischen Reflexion der Kirche als Weitkrting der Tradition bildet.

Die zweite Tagung von El Escorial in 1992 — zwandahre nach der ersten — war ein
lebendiger Beweis der gegenseitigen Bereicherungddeptstromung der Befreiungstheologie und
der Uberwiegend argentinischen Theologie des VolRean damals betonten mehrere Vortrage, u.a.
jene von Pedro Trigo, Victor Codina, Diego Irarréda Antonio Gonzalez, die befreiende
Bedeutung der lateinamerikanischen Kultur und \Wokisheit, die neue sozio-kulturelle — weder
liberale noch sozialistische — Vorstellungswelt ®lelkes in Lateinamerika, die heutige Entstehung
eines neuen kulturellen Paradigmas, usw., die diesgen Stromungen der Befreiungstheologie
annaherten.

Einige Jahre spater — es war im September 199&f -das Leitungsgremium des CELAM in
Schonstatt die ranghodchsten Vertreter der Glaulmengkgation — damals waren es Kardinal
Ratzinger und Erzbischof Bertone — und einige teteierikanische Theologen, unter denen ich
mich befand. Die Aufgabe war, ,die Zukunft der Tlgge in Lateinamerika“ im dritten
Jahrtausend zu diskutieren. Dann wurden vier tlggsdbe Entwirfe ausgewahlt: die Theologie der
Befreiung, die Soziallehre der Kirche, der Neokomitarismus und die Theologie der Kultur (ein
anderer Name fir die Theologie des Volkes). Ichgtealie Veranstalter dieses Treffens, warum sie
diese vier Themen ausgewahlt hatten. Die Antwort, wiass sie die bedeutendsten fir die
lateinamerikanische Theologie am Anfang des newdmtausends sind. Das erste wurde von
Gutiérrez selbst entwickelt und das vierte durcid3aGalli, der die Theologie von Gera darstellte,
weil dieser aus gesundheitlichen Grinden nicht nBewtschland hatte fliegen kdnnen. So
anerkannten der CELAM und die Glaubenskongregatienwichtige theologische Rolle, welche
der Hauptstromung der Befreiungstheologie und dezologie des Volkes bzw. der Kultur ftr
Lateinamerika zukommen. Als Teilnehmer kann ichelogen, dass Kardinal Ratzinger den Vortrag
von Gutiérrez wegen seines Christozentrismus umgsesinns fur den reinen Gabecharakter sehr
lobte.

In November desselben Jahres (1996) veranstalteie ,Lenter for Theology of
Liberation* der Theologischen Fakultat der Kathatisn Universitat Lowen eine Tagung, um die
Frage zu erortern, ob die Befreiungstheologie damainen Wechsel von einem sozio-
okonomischen-politischen zu einem soziokulturelRaradigma vollzogen hétte. Ich hatte die
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Begegnung mit Gutiérrez in Schonstatt zwei Monateod genutzt, um ihn danach zu fragen. Seine
Antwort war: es gab keinen Paradigmenwechsel, sanua eine Akzentverschiebung. Zum selben
Schluss kam spater die Tagung in Léwen. Denn digeSom die gesamtmenschliche — auch die
politische und 6konomische — Befreiung war immecmobrennend, aber sie wurde erweitert und
vertieft, indem sie in den umfassenderen Horizenttage nach der Volkskultur und -frommigkeit

gestellt wurde.

3. Die pastoraltheologische Einstellung vom Papst Framskus und die Theologie
des Volkes

Seit seinem Auftreten auf dem Balkon des Peterdoaxh der Papstwahl setzte Papst
Franziskus zahlreiche symbolische Gesten, gewdhtéeviews, hielt als Oberhaupt der Kirche
Ansprachen und veroéffentlichte die EG als eine lAgitfaden flr seinen papstlichen Dienst. Viele
seiner Taten weckten in mir die Erinnerung an e@nigauptgedanken der argentinischen
\olkspastoral und der Theologie des Volkes. Dakait sich mir die Frage nach dem merkwdrdi-
gen Zusammenlaufen seiner pastoralen EinstelludglanGrundzige dieser Theologie.

Entsprechend wird sich der dritte und letzte Te#dimas Vortrags auf diese Konvergenz
beziehen, indem ich zuerst das Verstandnis vormubgtgen Volk* Gottes bei Papst Bergoglio (3.1)
und dann seine Auffassung der irdischen Volkehnen Wechselbeziehungen mit dem Gottesvolk
und in ihrem eigenen geschichtlich-kulturellen Aaubals Voélker betrachte (3.2). In einem dritten
Schritt werde ich seine theologische und pastaaltgische Wiederaufwertung der
Volksfrommigkeit (3.3) und schliel3lich das Verh@trdieser mit der Option fur die Armen
behandeln (3.4). Oft werde ich das Apostolischa&bkln EG als vortreffliches Zeugnis zitieren.

3.1. Das ,glaubige Volk“Gottes

Als Papst Franziskus zum ersten Mal oOffentlich deh Balkon von Sankt Peter hinaustrat,
liel3 er sich vom Volk segnen, bevor er dieses s&#its segnete. Das erstaunte jene kaum, die seine
theologische Wertschatzung des ,glaubigen Volkstt€&oschon kannten, die eine besondere Art,
die Kirche zu erleben und zu begreifen, die Anenkery des Glaubenssinnes des Gottesvolkes und
darin die Aufwertung der Rolle der Laien umfassit l@tte er in Buenos Aires die Formulierung
~glaubiges Volk" benutzt, die er auch in EG nicktten wiederholt (vgl. EG 95, 96, 271, 274 usw.).
Dieser Ausdruck wird nicht nur als die Meinung airapstes oder lediglich als eine theologische
Option verwendet, sondern ist dem Evangelium sglise glossa(ib. 271) entnommen, so dass
Franziskus ausrufen kann: ,wie schon ist es, giiasivolk Gottes zu sein!* (ib. 274). Denn ,fur
einen Hirten mit Geruch nach Schaf* — wie er esirst sein will — ist seine Sendung ,Leidenschaft
fur Jesus, aber gleichzeitig Leidenschaft fur séatk” (ib. 268); er geniel3t den ,geistliche[n]
Geschmack, nahe am Leben der Leute” zu sein, sodiese Nahe ihm zur “Quelle einer héheren
Freude” (ib.) wird. Denn Franziskus sagt, dassatr einfach als einen der ,Manner und Frauen des
Volkes" Gottes betrachtet, dass er ,die tiefe Biialy machte, Volk zu sein® und ,die Erfahrung, zu
einem \Volk zu gehoren” (ib. 270), ohne jemals ,afaren, Volk* zu bleiben (ib. 273).

Darin erkennt Franziskus da&egheimnisdas in der Heiligsten Dreifaltigkeit verwurzedt,i
dessen historisch konkrete Gestalt aber ein pitiesrund evangelisierendes Volk ist, das immer
schon jeden, wenn auch notwendigen institutioneMaadruck Ubersteigt* (EG 111). Das Subjekt
der Evangelisierung ist dieses Volk selbst im Ganzenn Gott ,hat die Wahl getroffen, [uns] als
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Volk und nicht als isolierte Wesen zusammenzurufe@ott zieht uns an, indem er den
vielschichtigen Verlauf der zwischenmenschlicherziBleungen bericksichtigt, den das Leben in
einer Gemeinschaft mit sich bringt* (ib. 113).

In allen diesen Texten gibt es zahlreiche AnklaageWorte der Heiligen Schrift und des
Zweiten Vatikanum, aber auch — als deren Echo Warte von Gera, vom Dokument von Puebla
und von der Theologie des \Volkes, besonders weanasf die Beziehungen des ,glaubigen
\Volkes" zu den irdischen Vélkern und deren Gesdieiaind Kultur verweisen. Denn ,dieses Volk
Gottes nimmt in den Volkern der Erde Gestalt am j@des dieser Volker besitzt seine eigene Kul-
tur. Der Begriff Kultur ist ein wertvolles Instrumg um die verschiedenen Ausdrucksformen des
christlichen Lebens zu verstehen, die im Volk areften sind. Es handelt sich um den Lebensstil
einer bestimmten Gesellschaft, um die charaktecisé Weise ihrer Glieder, miteinander, mit den
anderen Geschopfen und mit Gott in Beziehung Zarire Die Gnade setzt die Kultur voraus, und
die Gabe Gottes nimmt Gestalt an in der Kultur eessler sie empfangt* (EG 115). Nebenbei
erinnere ich daran, dass die Doktorarbeit vom Togent des Volkes Carlos Maria Galli, dessen
Doktorvater Uibrigens Gera war, zum Thema hattes,Battesvolk und die Volker der Erde*”.

Des Weiteren méchte ich auf die Eréffnungsrede bisen, die Pater Bergoglio 1985 als
Rektor der Philosophisch-Theologischen Hochschul&an Miguel (Argentinien) anlasslich des
Kongresses vortrug, den er uber ,Evangelisierung daltur und Inkulturation des
Evangeliums” veranstaltete, des ersten Kongresskateinamerika tUber Inkulturation. An diesem
Kongress nahmen nicht nur Kardinal Poupard und erelBischéfe aus dem ganzen Subkontinent
teil, sondern auch Theologen aus allen KontinerggrschlieRlich Asien und Afrika. Bei diesem
Anlass entwickelte Bergoglio schon damals seindafsglung Gber die Inkarnation des Evangeliums
in die Kulturen hinein, indem er die diesbeziugli®ynodalrede von Pater Pedro Arrupe zitierte
und den von ihm in diesem Zusammenhang gepragtgnfBser ,Inkulturation“ verwendete.

In diesem Sinne bezieht sich Papst Franziskus, wermeute vom Gottesvolk redet, oft auf
die ,Schonheit [seines] vielseitigen Gesichtes® (ENM6) und auf seine ,vielgestaltige
Harmonie® (ib. 120), die es wegen der es bereid@rinkulturation in so vielen Kulturen schon
besitzt und noch mehr besitzen soll. Denn ,derigeiGeist ist selbst die Harmonie, so wie er das
Band der Liebe zwischen dem Vater und dem Sohn(ist). Ohne die Interkulturalitat in der
Kirche zu nennen, spielt er auf sie an.

Zuletzt will ich auf eine andere Ubereinstimmung\erstandnis des ,glaubigen Volkes* bei
Bergoglio und der argentinischen Theologie hinweisgelche beide mit der allgemeinen, aber
nicht selten vergessenen Tradition teilen: ihre gjasame theologischen Wertschatzung des
Glaubenssinnes des \olkes. Denn ,Gott begabt disa@theit der Glaubigen mit einem
Glaubenssinn- demsensus fide+, der ihnen hilft, das zu unterscheiden, was wankion Gott
kommt. Die Gegenwart des Geistes gewahrt den @€hrisine gewisse Wesensgleichhmit den
gottlichen Wirklichkeiten und eine Weisheit, dieén erlaubt, diese intuitiv zu erfassen, obwohl sie
nicht Uber die geeigneten Mittel verfigen, sie geaaszudriicken* (EG 119). Zudem kommt es
auch vor, dass ,die Herde selbst ihren Spursinmzabesim neue Wege zu finden* (ib. 31), die
Evangelisierung weiterzufihren.

Am Rande sei erwéhnt, dass ein solcher Glaubenssid -instinkt, diese Erkenntnis durch
eine gewisse Wesensgleichgie( connaturalitatery eine solche theologale Volksweisheit, dieses
pastorale Gespur fur die argentinische Theologee \d#kes die Vermittlung zwischen der echten
lateinamerikanischen Volksfrommigkeit und —spiriiizé und einer in Lateinamerika inkulturierten
Theologie bilden.
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3.2.Die vier Prioritaten im Aufbau und in der Leitungiaes Volkes

Wie die Theologie des Volkes setzt Bergoglio digee Verbindung zwischen den Begriffen
,Volk® und ,Nation“ voraus, indem er sie gegensgitergéanzt und vertieft, wenn er folgendes
behauptet: ,In jeder Nation entfalten die Einwohder soziale Komponente ihres Lebens, indem
die sich als verantwortliche Birger im Schol3 eiel&es verhalten und nicht als Masse, die sich
von herrschenden Kréaften treiben lasst... Um\aitk zu werden braucht es allerdings etwas mehr.
Es ist ein fortschreitender Prozess, an dem s feeue Generation beteiligen muss. Es ist eine
langsame und anstrengende Aufgabe, die verlangls @ar uns integrieren und bereit sind,
geradezu eine Kultur der Begegnung in einer vi¢tggen Harmonie entfalten zu lernen* (EG
220). Achten wir auf die sich zusammenflugenden Ergm birgerliche Verantwortung, Gegensatz
zur bewusstlosen Masse, geschichtlicher ProzessCdgrerationen, gegenseitige Integration,
respektierte Unterschiede in harmonischer Einkghten wir zudem auch auf einen typischen
Ausdruck von Franziskus: ,Kultur der Begegnung“bgbbeide Worte wichtig sind.

Gerade dafir, dass ein Volk zum Volk wird und sab Volk aufbaut und menschlich
entwickelt, betonte Bergoglio schon zu Zeiten seiReovinzialats 197#¢ier Grundprinzipien die
er spater als Erzbischof 2010 noch umfassendegdiiz Argentinien darstellte, und jetzt als Papst
in EG (221-237) fur den Frieden innerhalb jedenk®slund aller Volker untereinander, einsch-
lieBlich des Gottesvolkes, wieder einmal vertieRgse vier Prinzipien lauten:

1) ,Die Zeit ist mehr wert als der Raum®; 2) ,dignheit fallt starker ins Gewicht als der
Konflikt“; 3) ,die Wirklichkeit ist wichtiger als @ Idee”; und 4) ,das Ganze ist mehr als der Tell,
und mehr als die einfache Summe der Teile. Soigbl weil3, sind diese vier strategischen
Prioritdten nicht ausdrtcklich, aber implizit, imi& zu finden, den am 20. Dezember 1834 der
Gouverneur von Buenos Aires Juan Manuel de RosaemitGouverneur Facundo Quiroga von La
Rioja in Argentinien schrieb, der sich spéater féndAufbau der argentinischen Nation als eines
Volkes als wichtig erwies. Diese vier Prinzipiembéan eng mit denen der Soziallehre der Kirche
zusammen: Gemeinwohl, Solidaritat und Subsidiaritat

3.2.1Pastoraltheologisches Gespduir fur die Zeit

EG fangt mit dem Vorrang der Zeit Uber den Raunann es ist seelsorgerisch und politisch
wichtiger, ,Prozesse einzufuhren, die Volk aufzudu(EN 224) als Raume der Macht oder den
Besitz auszudehnen oder Land zu besetzen, d.lozgBse in Gang zu setzen, anstatt Raume zu
besetzen” (ib. 223).

M.E. ist das geistliche Gespur fur den richtigennhmt und die richtig&ntscheidundsei es
eine existentielle, zwischenmenschliche, pastorategiale oder politische Entscheidung) ein
besonderes Charisma der ignatianischen Spirittadiig eng mit der Gabe der Unterscheidung der
Geister zusammenhangt. In seiner Theologie hatta @Gie Bedeutung dieser Gabe flr Propheten,
geistliche Hirten und Politiker betont; und Meth@rré kann als Experte einer geopolitischen und
theologischen Deutung der lateinamerikanischen I@gsi® und der heutigen Zeichen der Zeit
gelten, sowohl auf globaler wie auf kontinentalbeke. Als Jesuit setzt Bergoglio dieses Charisma
ein. Aul3erdem vermute ich, dass die diesbezigli@®inage von beiden eben erwahnten Denkern
nicht ohne Einfluss auf ihn geblieben sind.

Der Raum wird aber nicht vernachlassigt, sonddrimislie Zeit eingebettet. Denn ,die Zeit
bestimmt die Raume,... verwandelt sie in GliedeeeiKette, ohne Ruckschritt. Es geht darum,
Handlungen zu férdern, die eine neue Dynamik in@esellschaft erzeugen und Menschen sowie
Gruppen einbeziehen, welche diese vorantreiben, dags sie bei wichtigen historischen
Ereignissen Frucht bringt®. So viel ich heute erkam kann, hat der Papst schon mehrere dieser
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Prozesse in Gang gebracht, auf deren Frucht wiehaind warten.

3.2.2Plurale Einheit und Konflikt

Die Theologie des Volkes begreift die sozialen Kikté aus der vorausgesetzten
ursprunglicheren Einheit des Volkes heraus, aleediennt die Wirklichkeit des ,Antivolks®, der
Streitigkeiten und des Kampfes um die Gerechtigkeitlhr gegentber geht Papst Franziskus auch
in diesem Punkt einen Schritt weiter auf der Ebde® Evangeliums. Denn er behauptet, dass man
die Konflikte nicht ignorieren, sich aber nicht imlaverstricken lassen soll (vgl. EG 226). Vielmehr
musse man ,die Bereitschaft [haben], den Konflikt erleiden, ihn zu l6sen und ihn zum
Ausgangspunkt eines neuen Prozesses zu macher22(fh. Denn die Zeit ist wichtiger als der
Raum und die Einheit wichtiger als die Spaltung.

Gleich danach fugt er hinzu: ,Selig, die Friedetfftest!“, aber nicht den toten Frieden der
Friedhofe, sondern ,eine Gemeinschaft in den Unteeslen” (ib. 228), ,ein lebendige[s] Umfeld...,
wo die Konflikte, die Spannungen und die Gegensdizeeiner vielgestaltigen Einheit fuhren
kénnen, die neues Leben hervorbringt” (ib.), ,emeie und verheildungsvolle Synthese” (ib. 230),
.eine versohnte Verschiedenheit” (ib). Diese ,ish&n, wenn sie es annimmt, bestandig in einen
Prozess der Versdhnung einzutreten und sogar einulturvertrag zu schlieBen” (ib.). Aber ,es
geht nicht darum, fiir einen Synkretismus einzutreted auch nicht darum, den einen im anderen
zu absorbieren, sondern es geht um eine Losungiaef hoheren Ebene, welche die darin ange-
legten wertvollen Mdglichkeiten und Polaritatereiner steten Spannung halt” (ib. 228).

Ein solches Verstandnis von einer offenen Versibno einer anderen Dimension erinnert
mich daran, dass Bergoglio geplant hatte, seineldbesche Doktorarbeit tiber das Werk Romano
Guardinis zu schreiben, seine Archive in Minchesubbte und besondere Aufmerksamkeit seinem
Buch Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie daesntkg Konkreterschenkte, in dem
Guardini eine Art Dialektik darstellt, die wedergeianisch noch marxistisch ist, sich aber dennoch
auf die geschichtliche Praxis anwenden lasst. Tugsth wird diese Uberzeugung Bergoglios
durch das Evangeliums erleuchtet, dem gemalf Céijshser Friede” und ,unsere Verséhnung" ist
(EG 229) und ,die Einheit, die vom Heiligen Geistnkmt, alle Unterschiede in Einklang bringen
kann“ (ib. 230).

3.2.3Die Wirklichkeit steht Uber der Idee

Auch zwischen diesen beiden Polen waltet eine digenSpannung (vgl. EG 231). Denn der
zweite muss in den Dienst des ersten gestellt wengd® nicht ideologisch manipuliert zu werden.
Fur Papst Franziskus ,ist dieses Kriterium mit bhdsarnation des Wortes und seiner Umsetzung in
die Praxis verbunden” (ib. 233). Denn ,das Worthhion die Praxis umzusetzen, es nicht in die
Wirklichkeit zu fuhren, bedeutet, auf Sand zu bauger reinen Idee verhaftet zu bleiben und
Formen von Verinnerlichung und Gnostizismus zualeh“ (EG 233).

Im Fall dieses Kriteriums sehe ich keine unmittetb@erbindung — wie bei den anderen drei —
zur Theologie des Volkes. Trotzdem verbindet ed,swie im obenstehenden Zitat, mit der
Inkarnation und Inkulturation des Wortes, mit deitiK der Ideologien und mit dem Versuch dieser
Theologie, hermeneutische Kategorien in der gekdighen lateinamerikanischen Wirklichkeit
aufzuspuren.
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3.2.4Der Vorrang des Ganzen gegentber den Teilen urd Bumme

Dieses Prinzip wird durch Papst Franziskus mit $lgannung zwischen der Globalisierung
und der Lokalisierung verknupft (vgl. EG 224). ltete konvergiert mit der Einwurzelung der
Theologie des Volkes in der eigenen GeschichteKultur, mit ihnrem lateinamerikanischen ,Sitz
im Leben® und mit der Anerkennung der Inkarnati@s @én sich transkulturellen Evangeliums im
lateinamerikanischen Volkskatholizismus.

Sogar die Theologie des Volkes wie auch Papst iz sind ,von der christlichen Basis
einiger Volker — besonders in der weltlichen Welals einer lebendigen Wirklichkeit* Giberzeugt
(EG 68). Denn ,hier finden wir, vor allem unter dam meisten Notleidenden, eine moralische
Reserve, die Werte eines authentischen christli¢chemanismus bewahrt®. Es handelt sich um
“viel mehr als Samen des Wortes", sondern um e€hiehte der Inkulturation des Evangeliums. In
diesem Punkt wagt der Papst ausdrtcklicher zu Bpreals das Dokument von Puebla und die
dahinterstehende Theologie, indem er das KritedesVorrangs des Ganzen anwendet. Er erklart:
.diese evangelisierte Kultur besitzt jenseits iBgenzen viel mehr Moéglichkeiten als eine einfache
Summe von Glaubigen, die den Angriffen des heutg@kularismus ausgesetzt ist... Zudem besitzt
sie eine besondere Weisheit, und man muss es lvenstdiese mit einem Blick voller Dankbarkeit
zu erkennen” (ib.).

Im Gegensatz zur Frage der Inkulturation dachtera@ad die COEPAL damals noch nicht
an die gerade aufkommende Globalisierung. Ersesmischaftigte sich die Theologie des Volkes
intensiv mit diesem neuen Phanomen, und konntéeiabt das pastoraltheologische Denken von
Bergoglio in dieser Hinsicht beeinflussen. Vor milleenke ich an die geopolitischen und gesamt-
kirchlichen Auffassungen von Methol Ferré Uber Basition Lateinamerikas in der globalen Welt
und Uber jene der lateinamerikanischen als ,Qu&itehe” innerhalb der Weltkirche. Aul3erdem
untersuchten der spatere Geraldo Farrell und die sainem Namen benannte Forschungsgruppe
fur Soziallehre der Kirche alternative Formen dél@lisierung im Geist der Theologie des Volkes.

Aber Franziskus geht noch weiter und beharrlichesoé hohere Synthese der Gegensatze zu,
die die Spannung zwischen dem Globalen und dem léokaicht aufhebt, sondern umfasst,
verlebendigt, fruchtbar macht, zur Zukunft hin @ffrund versinnbildlicht. Fur ihn ,ist das Modell
nicht die Kugel, die den Teilen nicht Ubergeordisét wo jeder Punkt gleich weit vom Zentrum
entfernt ist und es keine Unterschiede zwischen ei@en und dem anderen Punkt gibt. Modell ist
das Polyeder, welches das Zusammentreffen allde Waderspiegelt, die in ihm ihre Eigenart
bewahren* (EG 236). Und er fugt fast im gleichemrzug hinzu: ,Es ist der Zusammenschluss
der Volker, die in der Weltordnung ihre Besondedrbeivahren; es ist die Gesamtheit der Menschen
in der Gesellschaft, die ein Gemeinwohl sucht, daklich alle einschlie3t*. Ohne das Wort
»interkulturalitdt* zu benutzen, weist der Papsf aie hin und geht Uber sie hinaus, sowohl in
Bezug auf die Volker wie auch auf das Gottesvollbste Globalisierung und Lokalisierung —
Interkulturalitdt und Inkulturation — laufen in dearmonischen Einheit des Polyeders zusammen,
obgleich das Ganze tber den Teilen und ihrer bi&ienme steht.

Schon friher hatte Franziskus die trinitarischerundlagen dieses Einklangs in der
Polyphonie dargestellt, als er behauptete: ,DeligeiGeist ist selbst die Harmonie, so wie er das
Band der Liebe zwischen dem Vater und dem Sohikisist derjenige, der einen vielfaltigen und
verschiedenartigen Reichtum der Gaben hervorrudt augleich eine Einheit aufbaut, die niemals
Einformigkeit ist, sondern vielgestaltige Harmonike anzieht” (EG 117). Wie oft in EG bezieht
der Papst sich hier auf die Anziehung der Schoreites und des Evangeliums. Dabei muss ich
unmittelbar an einen anderen Leitgedanken von Bgimdund von Methol Ferré) denken, und
zwar an die Anziehungskraft des Guten, Wahren whdigen.
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3.3 Die Volksfrommigkeit

Ein Grundzug der Theologie des Volkes ist ihreqrase und theologische Wiederaufwertung
der lateinamerikanischen Volksreligion, so dass manit dem Dokument von Aparecida — auch
von einer Volksspiritualitat und —mystik (DA 262)rechen kann. Zweimal benutzt EG letzteren
Ausdruck, z.B. wenn vom Vorrang des Ganzen gegemidre Teilen die Rede ist; in EG lesen wir:
.Die Volksmystik’ nimmt auf ihre Weise das ganzedngelium auf und lasst es Gestalt annehmen,
indem sie ihm Formen des Gebets, der Bruderlichkieit Gerechtigkeit, des Kampfes und des
Festes Ausdruck verleiht” (EG 237; vgl. ib. 124).

Ein anderer Konvergenzpunkt zwischen diesem pé&pstii Schreiben und der erwéahnten
Theologie besteht im engen Bezug, den beide zwisdbe Volksfrommigkeit und der Inkulturation
des Glaubens (EN 68, 69) bzw. zwischen ihr und ,deriale[n] Férderung* der Armen und
Unterdriickten einraumen (ib. 70). Beide untersareiguch klar ,ein gewisses, aus Frommigkeits-
Ubungen bestehendes Christentum, dem eine indiledued geflhlsbetonte Weise, den Glauben
zu leben, zugrunde liegt” einerseits und andererseine echte Volksfrommigkeit®, die sich immer
fur die Nachsten, fir die am meisten Notleidendegagiert. Keine von beiden leugnet zahlreiche
Schwachen beim \olkskatholizismus; allerdings siid davon Uberzeugt, dass ,gerade die
Volksfrommigkeit der beste Ausgangspunkt ist, urasdi Schwachen zu heilen und von ihnen zu
befreien (EG 69). Darliber hinaus stimmen beidenddberein, dass ,die besonderen Formen der
Volksfrommigkeit inkarniert sind, denn sie sind alex Inkarnation des christlichen Glaubens in
eine Volkskultur hervorgegangen. Eben deshalb e8bh sie eine persénliche Beziehung nicht etwa
zu harmonisierenden Energien, sondern zu Gott, eaus] Christus, zu Maria oder zu einem
Heiligen ein. Sie besitzen Leiblichkeit, haben Gl&r* (ib. 90).

Eine der schonsten Formulierungen von Papst Fhlargisiber die lateinamerikanische
\olksreligion verwendete er in Rio de Janeiro asllék seiner Kritik am Klerikalismus im Vortrag
fur die Leiter des CELAM, in dem er sie als eineewRis der gesundeAutonomie der
schopferischen Kraftind derFreiheit der christlichen Laien darstellte. Dort wirdigte sse als
Ausdruck des ,Katholiken als Volk*, als volle Mitgtler der Gemeinschaft und Erwachsene im
Glauben, indem er gleichzeitig auf typisch lateieakanische Institutionen hinwies, und zwar auf
die kirchlichen Basisgemeinden und Bibelgruppen.

In EG zitiert er die Dokumente von Puebla und Apata, die lehren, dass, “wenn in einem
Volk das Evangelium inkulturiert worden ist®, ,ewvgalisiert es fortwahrend sich selbst* (EG 122).
Er erklart diese Tatsache auf die folgende Weisdeg Volk ist der Schépfer seiner Kultur und
Protagonist seiner Geschichte, die so dynamisah siass ,jede Generation an die folgende eine
Gesamtheit von auf die verschiedenen Lebenssit&tid®ezogenen Einstellungen weitergibt, die
diese angesichts ihrer eigenen Herausforderungerafiieiten muss*“. Wenn sich das Evangelium
in der Lebenshaltungen eines Volkes inkarniert fuabt es in seinem Prozess der Ubermittlung der
Kultur auch den Glauben weiter; daher die Wichtigkier als Inkulturation verstandenen Evan-
gelisierung® (EG 122). So ist ,die Volksfrommigkeitein authentischer Ausdruck des spontanen
missionarischen Handelns des Gottesvolkes* undhripkann man die Weise erfassen, in der der
empfangene Glaube in einer Kultur Gestalt angenamina¢ und standig weitergegeben wird“ (ib.
123). Merken wir, dass es sich nicht um eine bloBediche Ubergabe handelt, sondern explizit
darum, dass ,jeder Teil des Gottesvolkes... Zeufjmislen empfangenen Glauben gibt und ihn mit
neuen, aussagekraftigen Formen bereichert®, d.h. h@ndelt sich um eine in fortwdhrender
Entwicklung begriffene Wirklichkeit, in der der Hige Geist der Protagonist ist* (ib. 122).

Hier werde ich diese bedeutende Abschnitte destalgchen Schreibens nicimt extenso
erlautern, sondern nur darauf aufmerksam machess dar Papst noch einmal die Volksmystik
erwahnt und sie ,als eine wahre ,in der Kultur &mnfachen verkorperte Spiritualitat™ (EG 124)
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betrachtet. Und er fugt gleich hinzu: ,Sie ist igtwa ohne Inhalte, sondern sie entdeckt und
drickt diese mehr auf symbolischem Wege als duesh @ebrauch des funktionellen Verstandes
aus, und im Glaubensakt betont sie mehraledere in Deunals dascredere Deurh(ib,). Solche
Gedanken erinnern mich nicht nur an Thomas von ®qden der Papst explizit zitiert, sondern
auch an die diesbeziigliche Lehre von Rafael Tddio. wenig weiter gibt er die Worte des
Dokuments von Puebla und von Lucio Gera wiedersdlbst die Lehre des Thomas Ubernahmen:
»allein von der natirlichen Hinneigung her (auf Bigah: ,connaturalidad afectiva®), die die Liebe
schenkt, kbnnen wir das gottgefallige Leben windjggas in der Frommigkeit der christlichen
Volker, besonders bei den Armen, vorhanden ist* (26).

Als eine Art Kronung des bisher Gesagten hebt EEGtht nur die pastorale sondern auch
die theologischeBedeutung der Volksfrommigkeit hervor, indem es ddischnitt mit folgenden
Worten beschliel3t: ,die Ausdrucksformen der Volésimigkeit haben vieles, das sie uns lehren
kénnen, und fur den, der imstande ist, sie zu dewwi@ad sie eirtheologischer OrtDiesem sollen
wir Aufmerksamkeit schenken, besonders im Hinbéak die neue Evangelisierung” (EG 126).

Der Geist Gottes weht woher, wie und wohin Er wMeiner Meinung nach weht Er
heutzutage aus dem armen und frommen Suden hdeawdakularisierten und aufgeklarten Norden
hin, wo ,,Gott — gemal dem franzésischen Philosodeam-Luc Marion — durch seine Abwesenheit
leuchtet”. Diesem Norden bietet der Suden sein&svbystik der ,Armen und Einfaltigen* als
einen Beitrag zur Neuen Evangelisierung an, weilMérarmten die dunkle Nacht des Nichts in der
Gestalt des Leids und des Mitleids erfuhren und imiem einfachen Glauben erleuchteten.
Vielleicht sind sie so imstande, inmitten der Nadetss nihilistischen Nicht-Sinnes dank einer
.Zweiten, post-kritischen Naivitat® (Ricoeur) eireues Licht der Hoffnung und der Freude am
Evangelium zu entziinden.

Trotzdem ist Papst Franziskus nicht naiv. Er sa§fir durfen nicht Gbersehen, dass in den
letzten Jahrzehnten ein Bruch in der von GenerationGeneration erfolgten Weitergabe des
christlichen Glaubens im katholischen Volk stattgefen hat* (EG 70). Davor hatte er schon kurz
vor der Versammlung in Aparecida als Erzbischof Buenos Aires gewarnt. Als Antwort darauf
untersucht er die diesen Bruch verursachenden @r(ibd70) und setzt auf eine die Kirche heute
herausfordernde Stadtpastoral (ib. 71-75), da ,@otter Stadt lebt* (DA 514), obwohl seine dort
abwesende Anwesenheit nur ,von einer kontemplati&aoht her” ,mit einem Blick des
Glaubens® ,entdeckt, enthillt werden* (EG 71) kammanziskus sagt: ,Die Gegenwart Gottes
begleitet die aufrichtige Suche, die Einzelne undppen vollziehen, um Halt und Sinn flr ihr
Leben zu finden® (ib.). Darunter befinden sich \alem die vom Papst so genannten ,Nicht-
Burger®, ,Halbbtrger® oder ,die An-den-Rand der @&t&edrangten® (auf Spanisch: ,sobrantes
urbanos” (ib. 74), d.h. die Armen, Obdachlosen Andgeschlossenen. Denn ,im Alltag kdmpfen
die Burger ums Uberleben, und in diesem Kampf vgtlsich ein tiefes Empfinden fiir das Leben,
das gewohnlich auch ein tiefes religioses Empfineiaachliel3t* (ib. 72).

3.4 Die vorrangige Option fur die Armen

Eben setzte ich den Akzent auf die Verbindung zwesc dieser Option und der
\Volkfrommigkeit, wie sie heute in Lateinamerika beders bei den armeren Volksschichten gelebt
wird. Obwohl die ganze Kirche — vor allem die letztP&apste — diese Option ausdriicklich machten,
ist nicht zu bezweifeln, dass alle Stromungen deafrddungstheologie, einschliellich der
argentinischen, sich darin charakterisieren, desgsn Ausgangspunkt und hermeneutischen Ort
in diese Option setzen.

48

Topologik

N. 16 /II semestre 2014 - Issue n° 16 / Second semester 2014



Der neue Papst zeigte von der Wahl seines Namertkaas er die christliche Vorliebe fur die
Armen und Notleidenden betont. In diesem Sinn neaehntseine ersten zwei Besuche aul3erhalb
Roms in Lampedusa und Sardinien, um dort den Zofluehmenden Auswanderern bzw. den
Arbeitslosen zu begegnen. Jemand verglich diese lzdablst symbolischen Gesten mit zwei nicht
geschriebenen Enzykliken.

Daher erstaunen die Aussagen von EG nicht, diemayEur die Kirche ist die Option fir die
Armen in erster Linie eine theologische Kategoria terst an zweiter Stelle eine kulturelle,
soziologische, politische oder philosophische Frageis diesem Grund winsche ich mir eine arme
Kirche fur die Armen. Sie haben uns viel zu lehr8re haben nicht nur Teil asensus fidei
sondern kennen aufRerdem dank ihrer eigenen Lertefedlenden Christus® (EG 198). Und gleich
danach verknipft er diese Frage wieder mit derg@nier neuen Evangelisierung, die fur ihn ,eine
Einladung ist, die heilbringende Kraft ihrer Lebmnerkennen®, ,sie in den Mittelpunkt der Kirche
zu stellen®, ,ihre Freunde zu sein“ ,und die geheisvolle Weisheit anzunehmen, die Gott uns
durch sie mitteilen will“ (ib).

Dementsprechend lehrt Franziskus wieder einmal sdiEale Funktion des Eigentums und
die universale Bestimmung der Guter als Wirklickéeei.., die alter als der Privatbesitz sind* (EG
189) und fordert sowohl ,die Anderung der Strukifrevie auch und vor allem die ,der Einsichten
und Verhaltensweisen“ (ib.). Denn, wie gesagt, #ulind Struktur gehdren zusammen fir ein
Denken der Solidaritat und der Befreiung.

Aber der Papst sieht auch die Kehrseite der Mexjailldem er scharf ,eine Wirtschaft der
AusschlieBung®, ,eine Wirtschaft, die totet,” (EG)5,den Fetischismus des Geldes” (ib. 55), ein
».gesellschaftliches und wirtschaftliches Systemitigiert, ,das an der Wurzel ungerecht ist* und
nicht selten ,ein in den Strukturen einer Gesebdchingenistetes Boses” (ib. 59) auffindet, dessen
Berechtigung oft in ,ldeologien“ liegt, ,die die sblute Autonomie der Markte und der
Finanzspekulation verteidigen® (ib. 202, 56).

An dieser Stelle méchte ich das Thema der Vorligialie Armen in der Pastoral von Papst
Franziskus nicht eingehender darlegen, weil eseeitigl und wohlbekannt ist. Trotzdem musste ich
es im vorliegenden Kontext wenigstens erwdhnengslaeinen wesentlichen Konvergenzpunkt
seines Lehramts, der Soziallehre der Kirche uret &ichtungen der Befreiungstheologie sichtbar
macht, einschliel3lich der argentinischen Theolagnel Pastoraltheologie des Volkes. In allen
diesen Fallen handelt es sich nicht um eine blofioiie, sondern um deren Fleischwerdung in
eine existentielle und soziale Praxis hinein, di&s devangelium und die ,Revolution der
Zartlichkeit* (EG 88) in Wirklichkeit umsetzt.

4. Zum Schluss

Karl Rahner kannte personlich Lateinamerika niebgr er hatte ein feines Gespur fur alles,
was theologisch aktuell wurde. DemgemalR vernahnsclion zu seiner Zeit zwei wichtige
theologische Beitrage der lateinamerikanischenh@rand Theologie zur universellen Kirche und
Theologie, und zwar dieefreiende Theologiend die deiolksreligionund der Religion des Volkes
Aus diesem Grund gab er ein Buch Uber jedes vosedibdeiden Themen heraus und schrieb die
Einleitung fur das zweite. Ich hatte die Ehre, andbn Werken teilnehmen zu dirfen. Jetzt
charakterisieren beide pastoraltheologische Framaplexe das apostolische Schreiben EG und
nehmen am frischen Wind des Siidens teil, den destPder vom Ende der Welt kam, mitbrachte.

Da die Wirklichkeit wichtiger als die blo3e Ideet,igneine ich, dass es etwas viel
Bedeutenderes als seine neuen Ideen gibt, von dehein diesem Vortrag sprach, namlich die
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Wirklichkeit seiner Person und seines Charismas, eine radikale Verwandlung der tiefen
affektivenStimmungler Menschen sowohl in der Kirche wie auch in Beaufsie mit sich brachte.

Damit ich erklare, was ich sagen will, werde ickcimauf das Verstandnis Paul Ricoeurs von
der Aktion und der Geschichte als einem Text beiekinschliel3lich der Aktion des Franziskus als
Papst und der Geschichte des ersten Jahres sapstates. Denn die Bedeutung eines Textes
besteht nicht blof? idem, waser sagt, sondern auch jpnagmatischerMoment deswvie das gesagt
wird, d.h. mit welcher geistliche®Stimmung mit welcher existentielleddaltung mit welchem
affektiven Ton und begleitendeg&rlebnis,durch welcheSprachhandlungedie Sache gesagt wird.
Objektiv spiegelt sich dieses Moment im geschriebeText selbst wider, z.B. durch die
Anwendung von bestimmten Sprachfiguren, die Wiedlerig einiger Worte, die Verwendung von
Ausrufungszeichen und Worten der Empfindung, usw.

Meines Erachtens bringt das erste Jahr des Patsifikon Papst Franziskus, als Text ge-
nommen, und mehrere seine Texte, einschliellictE@gine neue Grundstimmung in der Kirche
hervor, nicht nur bei den Gesten und gesprochedengeschriebenen Worten des Papstes, sondern
auch bei der diesbeziglichen schopferischen Antdest,glaubigen Volkes" auf sie. Eine solche
neue positive Gestimmtheit zeigt sich nicht nuwiederholten und erlebten Leitmotiven wie ,die
Freude des Evangeliums®, ,die Revolution der Zén#eit®, ,die Kultur der Begegnung“ u.a.,
sondern auch an der Kritik der entgegengesetztémrdgen wie der Bitterkeit, der moralisierenden
Harte, der Enttauschung an der Kirche, der indifidtischen Isolierung, welche jetzt in den
Herzen und Institutionen Platz fur Barmherzigkéigbe, Freude und Hoffnung schaffen. Doch
handelt es sich nicht um isolierte Noten, sondennein harmonisches ,System der Einstellungen*®
die die Freude des Evangeliums durchscheinen uecibngen lassen.
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