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Zusammenfassung
e In meiner Ausfiihrung zu der Frage, wodurch judiscleatitat wesentlich
- gekennzeichnet ist, beziehe ich mich auf histogsckulturelle und
Toglcglsc;glk religiose Quellen gleichermaRen. Meine Uberlegungehmen ihren
2036-5462 Ausgang von den Schopfungserzahlungen, wie siedne€ls 1 und 2
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Subject Area

Social Studies Vilém Flussers auseinander, um die Vielfalt jidechDenkens und

Glaubens in ihrem Facettenreichtum zum Ausdruakget.
SchliisselwérterJidische Identitéat, Schopfungserzahlungen, Tiegdge,
Theodizee, Anthropologie des Heiligen.

Abstract

Survival in the spoken word and in text - Basic epte of Jewish thought
and writing as signposts towards the search fordamtity.

In my arguments in relation to the question, whertble Jewish identity is
essentially characterized, | draw equally on his#dr cultural and
religious sources. My reflections commence with #eEounts of the
Creation as they are reported in Genesis 1 anddder to make a fitting
assessment of the powers of the beginning whichemaassible the
formation of the world and living beings. Not orthe creative but also the
destructive energies in “Jahwe Elohim” manifesintbelves in seemingly
contrary behaviour which is, for humankind, incoetpensible: In order
to demonstrate this, it was necessary tto makepaeah to the book of
Job. Finally | discuss Vilem Flussers ways of tliigkwith respect to the
plurality of Jewish traditions and belief in theinany-sided facets.
Keywords Jewish identity, Creation narratives, Theographyeodizee,
Anthropology of the Holiness.

-

“Dr. Phil. unterrichtet Philosophie am Mathematid&turwissenschaftlichen Gymnasium in Ménchenglallbac



In Worten und Schriften Uberleben — Grundziige @itia Denkens und Schreibens als Wegmarken eingitédssuche
Peter Blomen

1. Im Anfang/Am Anfang

.Slehe, es ist sehr gut!” — ,Im Anfang", ,Am Anfahgst alles gut, ,sehr gut‘ sogar. Der
Geist Gottes, der mit seinem Namen alle Namen andedtter in sich vereint, Er, der
Eine und einzig Ubriggebliebene, soll das Rechtdetwbekommen, am Anfang da zu
sein: Reine Prasenz, Reiner Geist Uber den Wadsester und Letzter Reprasentant des
hellen und klaren Lichtes, das am Anfang war utehahnderen Kreaturen den Weg ins
Leben, ins Licht des Daseins erhélit.

Diese kurze Reminiszenz ist Rekurs auf einen kacben, fir manche als ,heilig”
respektive ,sakrosankt®, das heif3t: nicht hintagfrar geltenden Text-Korpus. Jeder
Leser kennt die Stelle, auf die ich mich paraplerasid bezog, insofern Genesis 1 eine
Schopfungserzahlung offenbart, die im Grunde dastufad des Monotheismus — und
folglich die grof3en abrahamitischen Religionen dfé@nd — auf klare und distinkte
Weise formuliert: Es kann nur Ihn, den Einen gelmbygleich jede/r kritische Leser/In
weil3, dass in die Gestalt des erhabenen Weltsats)ypiee Elohim / Jahweh Elohim uns
im ersten Schopfungsbericht begegnet, die Aspéktapute und Namen vieler anderer
Gotter eingeflossen sirfd.

! Wie nicht sprechen, wie nicht schreiben von deitium/Spatium eines jeden auf Genesis 1 und 2
folgenden heilsgeschichtlich-soteriologischen Diskg? — Firmieren nicht Genesis 1, 1-31sowie Ggnesi
2, 1-25, als Initialzindungen fir jedwede, dardgéade ,schdpfungsgeschichtliche* Kraft menschliche
Innovativtat, Kreativitat und Inventivitat, die ki@ls wort-schriftliches Zeugnisablegen des mdigamn
Bedurfnisses auf die Fragen, woher wir kommen, wesnach dem Tode erwartet, respektive: wohin wir
gehen, manifestiert? — Der Kinstler Jorg Immendief,die Ausgabe der Bibel, auf die ich an dieselles
rekurriere, mit Bildern versehen hat, spricht iresem Zusammenhang von einer ,dritten Kraft*, aes d
man, wenn man mit dieser kommuniziere beziehung®wuaiit dieser in Dialog trete, ,Zuversicht* ziehen
kénne, da sie ,fast wie ein Kelch" sei. Diese Beaweg der den alttestamentlich-kanonischen Schriften
innewohnenden, Leben schenkenden Kraft (Immengbitht von einer ,Ur-Kraft*), bewahrt ihren Wert
und ihre Bedeutung auch dann, wenn man konzedast in die beiden judischen Schépfungserzahlungen
altbabylonische Mythologeme wie das ,Enuma Elisolder das ,Atrahasis-Epos” eingeflossen sind und
durch die Kunst der alttestamentlichen Redaktoreminem leuchtenden Ganzen synthetisiert wurden. —
Gibt es Erhabeneres, die Seele Erweiternderedjalsnfange der Anfangserzahlungen von Genesisdl un
2? — Ich denke, dass Jorg Immendorfs Diktum zugestiwerden darf, wenn dieser in seinem einleitenden
Text zur Bibelausgabe, die er mit wunderbaren Bildgestaltet hat, aussagt, dass der Mensgal,, wo er
steht, schopferisch und ein Abbild von Gott istProfessor Immendorf verwendet eine treffendadyber

zur Anndherung an das, als was der Mensch in déigdre Schrift gedacht ist: Er spricht vom
schopferischen Menschen als einer ,Erinnerung ati“Gound fur ihn, den Kinstler und aus der Bibel
Trost und Kraft ziehenden Menschen, leuchtet imdtwerk der ,gottliche Funke® heller; die Bibel jedg

so Immendorfs Credo leuchtet selbst und verbreitet durch ihre facettécite Uberlieferung géttliches
und menschliches Licht ich beziehe mich auf Immendorfs erhellendefifinungsgedanken, betitelt als:
~Strecken wir uns dem Seelenvogel entgegen®, i Bibel. Gute Nachricht. Altes und Neues Testament.
Mit den Spatschriften des Alten Testaments (Deusamonische Schriften/Apokryphen). —
Gutersloh/Miinchen 2006, hier: 1 Mose/Genesis. Digebchichte von Welt und Mensch, Kapitel 1 und 2,
S.1-2.

* Diesen ,Befund* validieren verschiedene Studiendaser Stelle sollen lediglich drei, as exemptdris
geltende, genannt werden. Zunachst: Jack Milest. Gote Biographie. — Minchen. Wien 1996 - Sowie
Georg Steiner, Grammatik der Schépfung, MinchenenM2001, gleichfalls: Amos Oz - Fania Oz-
Salzberger, Juden und Worte, Berlin 2013. — Enidelnel sind, meines Erachtens, zwei Aussagen: Die
erste, in dem gemeinsamen Buch des Vaters (Amosi@izjier Tochter (Fania Oz-Salzberger) formulierte,
lautet: ,Die hebraischen Schopfungsgeschichten, unser ,lfagt, die erste Familie, die Berichte aus
der Zeit vor und nach der Sintflut und von dieselbst, dhneln in vielerlei Hinsicht babylonischen,
assyrischen und griechischen Mythdrgl. Oz/Oz-Salzberger, S. 131. - Das zweiten\G. Steiner
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Die Redakteure dieser Schopfungserzahlung habeastritten Meisterliches geleistet
und die Phantasien und Imaginationsrepertoiresgroen Kreativen bis in unsere Zeit
illuminiert — keine Kinstlerin, kein Kinstler, dér sich nicht bewusst/unbewusst, nicht-
wollend/wollend auf dieses Meisterwerk menschlicBehdpfungskrafte bezogen hatte
und weiterhin beziehen wird: denn wir alle sind ddachfahren und Kinder dieser
Schopfungserzahlungen (Genesis 1 und Genesis 2), irdi unserem kulturellen
Wissensrepertoire unter den Bezeichnungen Priekt@ticher und Jahwistischer
Schopfungsbericht firmieren. Wir alle, ob wir esgastehen wollen oder nicht, trinken
aus diesen unerschopflichen Quellen, denn sie di@d-undamente unseres Glaubens
daran, dass der Mensch — als Frau und Mann — diavwesen sei, dessen unbestreitbare
Wirde von ungleich h6herem Ort ableite bzw. diesemdanke: die menschliche Wiirde,
So ist es, kanonisch fest verankert, in jeder ne@lmodern Ubertragenen Version zu
lesen, verdankt sich dem Geist Gottes, seinem Gaest bereits Uber die Ur-fluten
schwebte und der —gegen ,Ende® seines Schopfuregakiner Schopfungsakte—,
beabsichtigte, nicht langer allein zu sein, insofauch ein Allmachtiger offenbar — auf
Dauer — die Allmacht in Einsamkeit zu ertragenhnigillens ist®

Diese unheilig klingenden Worte sind gleichwohl wollen Bewusstsein dartber
formuliert, dass die Redakteure der Schopfungskmgbn den Menschen als ein
Geschopf nobilitieren, dessen geistig-seelischel@ésle daher rihrt, dass der Geist des
Allméchtigen im Leib dieses Lebewesens, ,Menschtagi, wie in einem eigens
gewdahlten Tempel wohnt. Diese Tatsache nobilitierd heiligt den Menschen, der
dadurch zu etwas Besonderem in der Kette des S®msciert, dass der Allmachtige,
Gott hochst selbst, diesem Geschopf den eigeneticgéh Atem, will sagen: den
eigenen gottlichen Geist eingehaucht hat; in grsstier Sprache lautet der Begriff:
,pneuma®, im Hebraischen: ,ruach“.

formulierte Diktum, lautet: Der judaische Gott erschafft ex nihilo. Keine prigéente Materialitat, und sei

es die ungestime Leere des Chaos, ist derfkbalgl.. George Steiner, Grammatik der Schépfung,
Munchen, Wien 2001, Ebd. S. 67. —

® Noch bis in die Dichtungen der Moderne hinein, @ds Echo, diese sich literarisch-poetisch
manifestierende Echolalie des jahwistischen Schiigsfaktes, in Dichtungen, Romanen, Graphic Novels
und anderen kinstlerischen Formen der Kreativitdthzuhdren, neu zu sehen, neu zu gewartigen. -
Aktualisiert ist diese Schopfung (als ,Creatio éhilo“) mittels Jahwe Elohims schopferisch-ersckatier
Worte, sukzessive, Tag fur Tag, realisiert underddet in der Diversitat, der Heterogenitat, derdbleit

und sublimen Tiefe der Welt, des Universums. — fb@nzdsische Dichter, Arthur Rimbaud, hat dieser,
eigentlich nicht mit menschlichen Worten auszuddien Ur-Kraft des Anfangs/im Anfang, ein
hymnisches Gedicht gewidmet, es heiRt: ,Génie",deutscher Ubertragung: ,Genius“. — Rimbaud
synthetisiert (in diesem ,llluminationen* Ubersefrenen Teil seiner Gedichte) in dieser gottlichen
Gestalt Elemente der christlichen Erldésungsreligioit den uns bekannten Attributen Jahwes, des
Weltenschopfers, wie ihm in Genesis 1 gehuldigtiwRimbaud revisioniert und revitalisiert die Uzebie:

,O sein Atem, sein Haupt, sein fliegender Gang:fdiehtbare Raschheit einer Vollendung, der Form un
Aktion! O Uberschaumende Woge des Geistes, undnmedieite des Alls!* — Vgl.: Arthur Rimbaud.
Samtliche Werke. Franzésisch und deutsch. FrankiurtMain und Leipzig. Erste Auflage 1992. — Hier:
Génie/Genius, S. 292 — 295.

* Aus den griechisch-hebraischen Begriffgmeuma/ruachgehen — meines Erachtens — alle dichterisch-
literarisch-linguistischen Kreationen wie aus einaerschopflichen, nie versiegenden Quelle, heuat
sich mit den erhellenden Schriften des judisch-#taaischen Literaturkritikers, Harold Bloom,
auseinander setzt, kann diese Hypothese validi€an.aus dem Akt gottlichen Beseelung erwachsene
,hohere Selbst" des ,homo spiritualis” ist sowohlden Schriften Nietzsches, z.B. in seiner Lehmn vo
,Ubermenschen®, in dem Werk Ralph Waldo Emersoudgr &Valt Whitmans — und nicht zuletzt — in den
analytisch-psychologischen Studien Carl Gustav Suilgeraus prasent, und zurecht auf3ert Harold Bloom
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Es ist das Verdienst des Bibel- und Literaturwisséaftlers, Jack Miles (*1942), in
seiner ,Biographie* Gottes gezeigt zu haben, dassAhtlitz des ,Heiligen Israels” alles
andere als ,unwandelbar® betrachtet werden sol&ser verschwiegen-ratselhafte,
vielschichtig-vielgesichtige Gott Israels, Jahwelohiin, der den Anfang von Allem
ermoglicht, begegnet dem Leser des ,Tanacldie hebraische Bibel, das Alte
Testament) alsSchopfer, Zerstorer, Freund der Familie, Befreibichster Richter,
Vollstrecker, Weisheitslehrer, Feind, HeerfuhrerusgZhauer, Vater, Mann, Frau,
Geheimnis mit anderen Worten: die objektive Vielfalt des ihanach beschriebenen
Protagonisten, den wir als ,Jahweh/Gott der Her®zdichnen, lasst in ihrer
konstatierbaren Widersprichlichkeit auf einemgren Konflikt schlieen, den ER, Gott
der Herr,,in sich austragt

Die erstaunliche, aber nicht anfechtbare Konsequ#iezl. Miles aus diesem Tatbestand
evaluiert, lautet: Auf diese Weise kann die Herausbildung des Morsthes aus dem
Polytheismus fiir die Literatur als die Geschichitees einzige Gottes, der mit sich selbst
kampft, gewonnen werdé&h

Das Geheimnis Gottes, sein unergriindbares Mystesaheint gerade darin zu bestehen,
,dass er eine Mischung mehrerer Personlichkeitereimer Gestalt darstellt. Diese

dass der Hauch géttlicher Inspiration in den vigfggebrochenen Stimmen des dichterischen/diclend
Menschen nachklingt/an west, insofern dessen Stim#eugnis ablegen von diesem einzigartig-ersten
gottlichen Funken (oder ,pneuma") — eine initiafspiration oder Einhauchung, Beseelung, die kotiNras
zu verorten ist zum ,Selbst* des Menschen; einggBsatzlichkeit, vielleicht sollte man besser sagjap
differente Komplementaritét, insofern der Unterschkwischen ,Creator/ens creatum®, das heif3t zwisch
~Schdpfer/Geschopf* — trotz Ebenbildlichkeit hinsilich des durch den Schopfer Geschaffenen — sigh z
in der in der von Martin Heidegger als ,ontologismfitische Differenz" qualifizierten Unterscheidung
manifestiert. Und bereits den idealistischen Bloiihen Schelling — lange vor Heideggers Differemnaig

— trennscharf unterscheiden lasst zwischen ,enelatosn®, ,ens increatum®, ,ens perfectissimum® und
dessen ins Gegenteil abgeschwéchten Attributen, dien denkenden Wesen, dem imperfekten,
geschaffenen Wesen, dem Menschen — ,Ebenbild Gottegorbehalten sind. — Bloom Ubertragt all das
soeben Gesagte auf die Kunst des Dichtens, indefarmuliert: ,\Was mich in einem starken Gedicht
beriihrt, ist weder Selbst noch Sprache, sondera &umerung in einer Tradition von AuRRerungen, von
Bildern oder der Liige der Stimme, wobei ,Stimme‘dere Selbst noch Sprache ist, sondern Funke oder
pneuma im Gegensatz zum Selbst, und ein Akt, aemat dem Wort (dabar) geworden ist und nicht ein
Wort, das sich nur auf ein anderes Wort beziehgg®). — Mit anderen Worten: Fiur den judisch-
amerikanischen Literaturkritiker, Harold Bloomt @as Gedicht ,Funke und Akt* — ,Kritik ist ebenso
Funke und/oder Akt, insofern im Gedicht/durch dasliéht und dessen revitalisierender Ratio, dagheil?
Form der Kritik", eine direkte Bezugnahme des diikllichen, hoheren Selbst des Menschen, auf die
gottlichen Schopfungsakte erfolgt. Vielleicht kémmhan in diesem Zusammenhang die Hypothese wagen,
dass sowohl den Hohlenfelskunstmalern des Paldalitte ebenso wie den Dichtern (bis in unsere Zeit
hinein) das Werk nur deshalb zu gelingen vermadl sie wissen, dass ihnen die Hand/die Hande, die
Stimme, (die Schrift als Aufzeichnung der Stimmdaojch Geister, durch den Hauch, das ,pneuma*, die
sruach” einer anderen Stimme, die in ihnen, den $i@n/innen an west, gelingend vollzogen zu werden
vermag. — Vgl.: Harold Bloom, Der Bruch der GefaB&rankfurt am Main, 1995. — Hier: Praludium. Man
bekommt nichts umsonst. Vgl.: S. 13 — 14.

% Jack Miles erklart den Begriff Tanach wie folgPgs Wort Tanach ist ein nachbiblisches Akronym, das
aus den hebraischen Entsprechungen der Buchstgbenund k (unter bestimmten phonetischen
Bedingungen alsh ausgesprochen) gebildet ist, die fir die hebraisthértertorah (>>Lehre<<),nebi'im
(>>Propheten<<) undketubim (>>Schriften<<) stehen. Wollte man das Alte Tegatmmit einem
vergleichbaren Akronym bezeichnen, dann kdnnte esarachannennen, denn die Reihenfolge des Alten
Testaments ist ungeféhr Lehre, Schriften, ProphietenVgl.: Jack Miles, Gott. Eine Biographie. —
Minchen, Wien 1996. — Hier das Kapitel: Die Abfoligs Kanons und der Lebenslauf Gottes, vgl.: S. 31.
® Jack Miles, Gott. Eine Biographie. — Hier das KelpiTextgeschichtler contra Literarkritiker in der
Bibelwissenschaft, Vgl.: S. 33 - 34

41



In Worten und Schriften Uberleben — Grundziige @itia Denkens und Schreibens als Wegmarken eingitédssuche
Peter Blomen

Spannung zwischen diesen heterogenen gottlichersoRahkeiten mache Gott
~Schwierig“, aber sie mache ihn auch ,zwingend’, $&& mache ,stichtig nach ihm* —
denn ,am Ende®, so Miles' revisionistisches Resumesichtlich der inGott dem Herrn

synthetisierten multiplen Personlichkeiten, seiele geinzigen Leute, die wir als
hinreichend real empfinden, Menschen, deren Id&ntimehrere unvereinbare
Subidentitatehzusammenfasse.

2. Von Gott gehaltene Reden — Das Buch Hiob, Gottesd1ée Worte

Als noch erstaunlicher hingegen erachtet der LéseFeststellung Miles', das3ott der
Herr in der hebrdischen Bibel ,einen ersten und eiretatén Auftritt® habe. Miles
konzediert, dass der erzahlerische Duktus, derLéser von der Erschaffung der Welt
bis hin zum Alten an Tageh- also Anfang und Ende der Biographie des Allnmien —
»nicht durch eine einzige, fortlaufende Erzahluregkntpft* seien. Miles spricht von der
.langen Dammerung” der hebraischen Bibel und mdarhit die ,von Gott gehaltenen
Reden® oder diejenigen, die ,in gewissem Umfanghv@ott handeln — und spricht
schlieRlich von den letzten zehn Biichern als V@aties langanhaltendem Schweigén
Was meint er damit? Miles konstatiert, dass inlddsraischen Bibel die Handlung der
Rede weiche, dass die Rede ihrerseits ,dem Schwewgeche”. Ganz klar wird, was er
meint, wenn er restimiert, dass Gottes ,letzte Walie seien, die er zu Hiob spricht, zu
dem Menschen, ,der es wagt, nicht seine physisclahk) aber seine moralische
Autoritat in Frage zu stellen.” Im Buch Hiob schei@ottes ,sich zu einer Klimax
steigernde und Uberwaltigende Antwort Hiob zum sgigen zu bringen.”

Miles halt jedoch dafir, dass wir gegen Ende dedbHiuches erkennen kdnnten, dass es
Hiob sei, der ,irgendwie Gott zum Schweigen gebfabhabe. Gott spreche nun niemals
mehr, so Miles, und es werde zudem ,immer wenigen vhm gesprochen* —
wahrscheinlich sollten wir den Vorschlag Miles ghizeren und die von ihm
beschriebene Bewegung Gottesvem Handeln zum Reden und dann zum Schweigen
als eine Darstellung des Ho6chsten betrachten, dier edie Bezeichnung der
, Theographi¢als die der Biographi¢ verdiene®

Ich méchte mich zunachst auf diese Triaslapdelr, , Redef, , Schweigetf) der
Milesschen Theographi& fokussieren und in aller Kirze, gleichsam additiie
Handlungsstrange gottlichen Handelns aufzahlent @etSchopfer (Gen 1 und 2), als
Zerstorer (Gen 1, 4-11) — bis hin zu Gen 12-25,iiHderen Zentrum die Geschichte
Abrahams und Saras (respektive Keturas), in derede es um die Geschichte eines
Kampfes um menschliche Fortpflanzungskrafte zwmscdem Herrn (Gott) und
Abrahant gehe, mit der Intention, den Status ante quoustetien: Das heil3t, die Gabe
der Fruchtbarkeit, dieAdam und Eva von Gott erhalten hatten und die ealiNond

" Jack Miles. Gott. Eine Biographie. —Vgl.: S. 17
8 J. Miles. Ebd. —Vgl.: S. 22
° J. Miles. Ebd —Vgl.: S. 23.
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seinen Nachkommen noch einmal geschenkt“nagtgiglich der Fortpflanzung flr die
Familie Abrahams zu affirmieref.

Einer der entscheidenden oder bedeutsamen Aspekté&Stddie des Theologen Jack
Miles scheint mir in der Tatsache zu liegen, dassiee Personlichkeit Gottes, des Herrn,
als eine variable, multiple Personlichkeit anharet don ihm evozierten Textstellen
dokumentiert hat — es handelt sich um eine multipha nicht zu sageschizophrene
Personlichkeit, die aufgrund der Nichtfestlegbarkaies Wesens, zu allem fahig und in
der Lage ist; eine unberechenbare Personlichkeieseigottlichen Wesens, dessen
Handlungen so wenig festlegbar oder berechenbdvgm seine Stimmungsumschwiinge
oder Temperamentsbekundungen.

Miles fasst diesen psychoanalytisch-pathographeschutenden Befund sehr treffend zu
folgendem Resumee der Vvielschichtig-komplexen mPdidikeitsstruktur Jahweh
Elohims zusammen: Hin und wieder wird das herrische, abrupte, unergiiiche
Wesen, dem wir zuerst begegnet sind, zurtickketleem, die radikal unvorhersehbaren
Personlichkeiten von jahweh elohim, bleiben in eben dem loyalen Beistand, der jetzt
,Gott deines Vaters" heildt, erhalten. Alle sind ihm, in einer Kombination, deren
explosives Potential sich nur schrittweise offeipawird“**

Wenn wir unser Augenmerk auf die nachsten beiden, i Miles genannten Attribute
Gottes konzentriererReden und Schweigelegt es, meines Erachtens, nahe, dass sich
der kritische Interpret der Theographie des Jahilehim genannten Gottes, mit dem
Buch Hiob auseinander setzt, denn genau dort estSahnittstelle zwischen unserem
Verstandnis Gottes als eines gutig-barmherzigerst&ednisvollen und wortméachtigen
Sprechers einerseits und eines sich ins absoluteveésgens zurlickziehenden, seine
eigene Scham, sein eigenes Versagen verbergeschwarigenden Gottes andererseits,
die Rede. —

Jack Miles konstatiert, dass eine Auffassung béatiglles Hiob-Buches von allen
Kommentatoren geteilt werde, namliclass der Herr auf die eine oder andere Weise
Hiob faktisch zum Schweigen verurteiiabe’?

Das mag stimmen, gleichwohl verweist Miles auf rim@deren Tatbestand, auf den in
der bisherigen Filiation der Kommentatoren offehdich nur wenige aufmerksam
wurden respektive fur notig erachteten, darauf unveisen. Miles konstatiert lapidar,
dass yom Ende des Buches Hiob bis zum Ende des Tandthi&wieder spricht

Miles ist der festen Uberzeugung, dass Gottes Rededem Sturmtatsachlich sein
letzter Wille und sein Testamérsei; Hiob, so resimiert Miles, habe den Hermum
Schweigen gebracht kurzum: ER werde fortamje wieder sprechén™

Diese stets tddlich endende Begegnung zwischenp&ahiond Geschopf, benennt Miles
mit den Uberschriften\erbergung und ,Konfrontatiorf, wobei Miles (unter Rekurs auf
andere Interpreten und Kommentatoren) sich vomabeif Hiob 42, 5-6, konzentriert.
Die Schlussverse lauten (im revidierten Luthertex® folgt:

103, Miles. Ebd. — Vgl.: S. 84.

1 Jack Miles. Gott. Eine Biographie. — Vgl.: S. 85.
123, Miles. Ebd. —Vgl.: S. 379.

13J. Miles. Ebd. —Vgl.: S. 379.
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»Ich hatte von dir nur vom Horensagen vernommen,;
Aber nun hat mein Auge dich gesehen

Nun fokussieren wir unser Augenmerk auf die krygten Schlussverse (gleichfalls im
revidierten Luthertext):

»,Darum spreche ich mich schuldig

Und tue BuRe in Staub und As¢tié

Jedoch anstattBul3fertigkeit und Selbsterniedrigungus diesen letzten Worten Hiobs
heraushdren zu wollen, schlagt Miles einen ,bestdreren Zugang” zu diesen Versen
vor. Sie bringen seines Erachtens viel eher Hiolmnddhgiebigkeit gegen Gottes
Verhalten zum Ausdruck; eine Unnachgiebigkeit, diein besteht, bis zum Ende seiner
Reise ins Herz der Finsternis, auf seiner Unsclauldbeharren. Daher liest Miles die
Verse ,Staub und AscHleals ,Ausdruck der Besorgtheit, als Bezugnahme auf die
Menschheit in ihrer sterblichen Schwachteitund folglich lautet seine Ubertragung der
Verse Hiob 42, 5-6 wie folgt:

»Nun, da meine Augen dich gesehen haben,
erbebe ich vor Jammer uiber den sterblichen Erddhkft

J. Miles konzediert an dieser hermeneutisch prekStelle des Textes, die wir als einen
der gleienden Hohepunkte der Begegnung und debdem zwischen Schopfer-
Geschopf hervorheben kdnnten, dass Hiobs Niederjage materieller Natur” sei, da
Hiob ,ideell bis zum Schluss ausgehalten* habediesem Zusammenhang bewertet
Miles die Reden des Herrn aus dem Sturm herayte#tte Priifung” Hiobs?®
Vergegenwartigen wir, dass Gott der Herr am EndeBleches Hiob preist: dies ist, nach
Miles Dafurhalten, ein klares Indiz fur die Tatsachdass ER, Der Herr, Hiobs
Hartnackigkeit und Unnachgiebigkeit — sowohl seimaanschlichen als auch seinem
gottlichen Gesprachspartner gegentuber — preigti¢bl hat Hiob ,gewonnen*, der Herr
hat ,verloren®, eine Niederlage, die dem Herrn gumicht zum Nachteil gereiche,
sondern vielmehr den Herrn davor bewahrt habd&monisiert zu werden oder in
Bedeutungslosigkeit abzugleiteh

Dies hatte, von der Anfangsszene ausgehend, lgesthehen kénnen; denn der Herr
lasst sich auf jenebarbarisch grausame Wettein, durch die er sich in seinem Handeln
.charakterisiert”, denn er hatte vielleicht mit @m schnellen Ende der ,Wette* zu seinen
Gunsten gerechnet und hatte davon ausgehen koédass sein gehorsamer Knecht, der
gottesfurchtige Hiob, ihn trotz Blut, Schmerz uretiZssenheit erneut preisen wirde, eine
Handlung, die Hiob jedoch unterliel3. Weder segoetrflucht Hiob, womit weder Gott

% Die Bibel. Nach der Ubersetzung Martin Luthersuf@ehe Bibelgesellschaft. — Stuttgart 2008.
Das Buch Hiob (ljob). S. 510 — 536, Hier: Kapit@, % — 6, Vgl.: S. 536.

15 Jack Miles. Gott. Eine Biographie. — Vgl.: S. 373

63, Miles. Ebd. — Vgl.: S. 374.

173, Miles. Ebd. — Vgl.: S. 374.
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noch Teufel gerechnet hatten — vielmehr halt ert Gone ,Strafpredigt und
charakterisiert Gott alsnjcht die Art von Gott, der das tun wirde, wovonwissen (...),
dass er es eben gerade getan‘Ht

Hiobs Starke, die Kiihnheit und Finesse seinerkatorica, seiner mit intuitivem Wissen
gepaarten Weisheit, besteht gerade darin, dassver anseren Augen als atemlos die
wechselvolle Tragtdie Miterlebende — geschickt Wé&chsel vollzieht zwischen seiner,
Hiobs Gerechtigkeit, zur Gerechtigkeit Gottes, gzt fragwirdig wird und zur
Disposition steht. Aufgrund dessen urteilt J. Mildass Gott nach dieser Episode nie
mehr ganz als das erscheifi&@nn, ,was er davor zu sein schien®, ja, nochhaiger ist
der hermeneutisch-textkritische Befund, dadsr Herr flr sich selbst nie mehr ganz als
derselbe erscheinénkann® Die Theophanig die, mystisch alsvisio beatifica
bezeichnete Gottesschau, die Hiob Einsicht in d#fliche mysterium tremendum et
fascinosum gewahrt, gipfelt in der Erkenntnis respektive ditht des leidenden
Gerechten, Hiobs und aller, die ihm folgten, dass$t @er Herr glas Hochste in dieser
Visiort' ist, weswegen Boses und Gutes gleichzeitig und persénlich in defunden
werden, wenn sie sich tiberhaupt an einem Ort firfd@n

3. Kann es eine Antwort auf Hiobs Grundfrage geben?

George Steiner (* 1929) ist der Meinung, dass diehGrundfrage auf die Schépfung des
Schopfers (Schopfung durch den Ruach Elohim, da&siiRa Gottes) beziehe, mit der
eine Verantwortung einhergehe, aus der sich zugleme Verpflichtung ergibt
gegeniber dem, was ER, Gott der Herr, der Summ&Vedr hinzugefligt® habe — eine
Grundfrage, verstanden als Hinweis auf seine Verantlichkeiten ,fir diese Dinge.”
Oder anders gefragt: ,Welche Verantwortlichkeitext er Schopfer gegeniber seinem
eigenen Produkt3*

Steiner sieht in dem Bild des Sturmes, aus denubdgatt der Herr mit Hiob spricht als
Beschreibung einer Beziehung zwischen ,Schopfer @adchopf”, deren Spuren ihren
Niederschlag in der Verklammerung von Theologie taghysik und im Asthetischen
gefunden hétte. Hiob verlange oder schreie nicbh rizderechtigkeit, sondern nach Sinn,
er verlange danach ,aus Gott klug zu werden*®, dandass ,Gott von sich selbst einen
Sinn vermittelt.??

Steiner versetzt sich in die Denk- und Gefuhlsweisebs, indem er Hiobs grofi3ten
Zweifel mittels folgender beéngstigender Vermutdagnuliert: dass die unverdienten
Schrecken, von denen Hiob heimgesucht wird, ,dieghtbkeit erdffnen, dass der
Schopfer entweder schwach ist — das Satanischediar@berhand gewinnen — oder von

18 3. Miles. Ebd. — Vgl.: S. 375.

9 Jack Miles. Gott. Eine Biographie. — Vgl.: S. 375

20 3. Miles, Ebd. Vgl.: S. 376.

2L George Steiner, Grammatik der Schépfung. — Mimctéen 2001. — Vgl.: S. 45 — 46.
#2 G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 48.
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kindischer Laune und Sadismus beherrscht wird; einer, der in der Tat >>zum Spald
ttet<<.

Steiners, der Figur Hiob nachempfundene Gedankenlmikieren in einem
bedngstigenden Crescendo des Zweifels, des un@egihls, das den Leser des Hiob-
Buches, wenn er sich selbst gegentber intellektual emotional redlich bleibt,
beschleicht — und nicht mehr loslasst, auch werobHjegen Ende seines alten Lebens
und im Ubergang zu seiner neuen Existenz, die misn Vorwegnahme einer
Auferstehung bezeichnen kdnnte, Gerechtigkeit undd@fgutmachung des Erlittenen
durch Gott den Herrn hochst selbst widerfahrt.ri&iegeht von der Méglichkeit aus, dass
sich ,der Partner in Hiobs unabléssigem Dialog, der Gattt dem er einen lebenslangen
Diskurs in der Tonart von Vernunft und Glauben hat,unbegreiflichen Schrecken
auflost.

Daher betrachtet Steiner die Auflosung Gottes imbggreiflichen Schrecken® als
~unendlich viel schlimmer als die Leiden Hiobs", sohlimm diese auch seien — und
konsequenter weise gelangt Steiner (immer HiobskB&®nseiner scharfen Anklage
folgend, den Zweifel als Theodizee weiter denkethely Zweifel, der der Theodizee
immanent ist, radikal zu Ende denkend) zu der &dgia Schlussfolgerung, dass, wenn
der Erschaffer/Schépfer so istwig das grundlose Foltern seines liebenden Dieners
nahelegt, dann stehe die Schoépfung selbst in Frdgedann jst Gott schuldig,
geschaffen zu habgf’

Steiner sagt, Hiob verlange danach, den ,Zweck 8ehOpfung, die Absicht des
Baumeisters® zu kennen®, der ,Ton* wende sich ,gegden Topfer®, - und in
revisionarem Rekurs auf ein grausam-schénes DikRemé Chars formuliert er Hiobs
kampferisch-revoltierendes Postulat: ,Die Aschelést die Flamme herau$>™

% G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 49.

24 George Steiner, Die Grammatik der Schépfung,:\8149.

% G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 50. — An dieser Steke Hvozierung des Wortes ,Asche* wird der Leser mit
Bestimmtheit der Schriften und Denkwege Paul Celam$ Jacques Derridas eingedenk sein. — In aller
gebotenen Kirze verweise ich deswegen auf zweidbedde Titel: Jacques Derrida, Schibboleth. Fut Pau
Celan, Graz. Wien 1986 sowie Jacques Derrida, FenerAsche, Berlin 1988; zu Derridas Denkwegen
ferner: Peter Blomen, Dekonstruktion und MetaphySikidien zur Metaphysikkritik bei Jacques Derrida,
Aachen 1998, Vgl.: S. 137-147. — Ich erlaube min, dem mit dem Buch Hiob erértertem
Problemzusammenhang, auf meine Ausfiihrungen behiliges Aspektes ,Menschen in der Revolte*
sowie das Thema der ,Metaphysischen Revolten“ zweisen. — Hiob gehort, so meine Uberzeugung, in
das Umfeld bzw. den historisch-genealogischen kKarder metaphysisch revoltierenden Menschen, denn
ich betrachte ihn, den sterblich-beseelten, leidandeib, als in einer Kette mit all den Geschundene
Gefolterten stehend, die das ,Warum* bzw. ,Wozu's dénnlos erscheinenden Leidens, bis zum heutigen
Tage, ihrem Schopfer, dem, von dem gesagt wirdeiggut®, ,gerecht” und ,allméchtig”, in ohnmécbgr
Wut und Verzweiflung entgegen schreien: Vielleig$tt das —die geschrien-geschriebene Anklage— die
einzige Widerstandsmdglichkeit der Gequalten, Gedmyten dieser Erde. — Vgl. hierzu: Peter Blomen,
Menschen in der Revolte — Ein Streifzug durch fiahrtausende metaphysischer Revolten: Vom
Gilgamesh-Epos bis zu Albert Camus' ,L’'’Homme Régolt- In: Topologik, Numero 14, Rivista
Internazionale di Scienze Filosofiche, Pedagogieh8ociali. — A cura di/Edited by Michele Borrelli,
Francesca Caputo, Italy 2013, Vgl.: S. 33 — 58.
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4. Hiob — Die Asche fordert die Flamme heraus

Hiob, der Edomiter, imaginiert nicht nur die Modikeit des Nicht-Seins seiner
Individual-Existenz, er fragt schliel3lich in der68ten und wichtigsten Frage, die ein
Mensch je zu formulieren vermag, ob es nicht ,eagé&h* ware, wenn das Universum
nicht ware oder bestinde. Denn, so fragt er weitére es nicht ein Segen — angesichts
.der Welt der Ungerechtigkeit, der unertraglichenhi®erzen, des willkirlichen
Totschlags— wenn das Universum nicht wéare oder bestiffide.

Aus der Leidensperspektive, aus der Perspektivebgiliddsst sich mit G. Steiner
tatsachlich fragen, wie angesichts einer Welt, iar dler Schmerzes und die
Ungerechtigkeit zu obsiegen scheinen, der Schopieser Welt stolz auf ,sein
Erzeugnis® sein durfe und sein Artefakt fur ,seht‘gerklaren dirfe — zumal dann, wenn
»das Kind und das unschuldige Tier zu langsamen geaddltert werden, wenn an der
Schwelle der Fulle der Hungertod herrscht, wenn Eé&tus durch unheilbare Krankheit
ruiniert wird.“?’

Nun ist deutlich, was Hiob fir uns bedeutet: Eréagdt uns alles, weil er jeden von uns
in seiner verzweifelt-ausweglosen Existenz repridestner re-prasentiert den Schrei der
Ausweglosigkeit, er ist das Antlitz der gequélteredtur, dessen Schrei in der Frage
~Warum?“ kulminiert — hatte er, Hiob, doch tatsachlgeglaubt, die vom Schopfer als
.Sehr gute* attestierte Schopfung, ware auf dendBorenten deGerechtigkeit, der
Rationalitat, der Humanitatgebaut. G. Steiner geht in seiner Hiob konseqicdgéenden
Anklage, seiner ureigeneflerausforderung der Flammeso weit, dass er seiner
Uberzeugung Ausdruck verleiht, dass er, SteineleinTradition Hiobs, er, Steiner, einer
der Kinder Hiobs, Gottes Antwortays dem Sturfnals eine Verh6hnung als
,Ubertonung des Schreis des Gefolterten, aller Gefolterteaseli Erde (sei es in
Polizeizellen, sei es in Konzentrationslagern)starden wissen méchte:

,lch bin fest davon U(berzeugt, dass keine Ubersgtzogter Paraphrase (...) an
irgendeiner Stelle der Ungeheuerlichkeit des hedmi@@n Originals dieses Textes der
Texte nahekomménGeorge Steiner, selbst Jude und Exilant, verhitusieh an dieser
Stelle seineGrammatik der Schopfungit dem leidenden Edomiter, Hiob, der nach der
Begriindung seines Leidens, nach desrpinftigen Begrindufigder Schopfung fragt
und wirdigt den Schmerz und das Leiden der gesemamdKreatur, indem er in Hiobs
Leidensgeschichte den Archetyp der beschadigterstruierten Existenz sieht,
dessen/deren Geist selbst dann in hellem klarent Eistrahlt, nachdem von ihm selbst,
Hiob, dem in der Asche liegenden Menschen, faditgials Asche geblieben scheint —
Asche der gebliebene Rest des geschundenen und vetdmaktenschen -Asche die
dennoch did-lamme die sie verzehrt hat, herauszufordern vermag:

»Eine durchgehaltene Gré3e und ein beispielloseadicher Erfindungsreichtum, die
zumindest fir mich beunruhigende Fragen nach deor8chaft aufwerfen. Kann ein

% G, Steiner, Ebd. Vgl.: S. 50
27 G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 50
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Mann oder eine Frau in irgendeiner fir uns andeatianal zugangliche Ordnung die
Sprache fur Hiob 38-41 >>erdacht<<, gefunden habeme Sprache, die Hiob dazu
befahigt, durch einen Akt des Hérens Gott zu seti&n?

Aber auch an diesem Akt der Sprachfindung durch nfech, durch bleibende
Ungewissheit hinsichtlich der Frage nach dem ,Wdrdes Leides/Leidens, lbt Steiner
vehement Kiritik; die Antwort des Jahwe Elohim issaseiner Sicht enttduschend, denn
die Antwort von Gotdem Herrn, kann, so Steiners emphatische Kritik,gte3en Schrei
Hiobs aus tjefer menschlicher Unschulaiicht zufriedenstellen oder gar erlittenes Leid
und Ungerechtigkeit wieder gut machen respektive Unwecht erlittenen Schaden
kompensieren:

»EIN gepeinigter Mensch bittet um Verstandnis und wiattdessen in einer Kunstgalerie
herumgefihrt (...). Auf einer unmittelbaren Ebenel sire Reden aus dem Sturm eine
Apologie — die iberwaltigendste, die wir habenrdié Doktrin des I'art pour I'art**

Wahrend Steiner die Frage/n Hiobs als ,ontologiscNatur® qualifiziert, als die
epistemologisch motivierte Fragegh, sich aus dem Universum klug werden la%gi es
,fur den Sinn Sinn giht lasse die Antwort Gottes jegliche Bezugnahme dig
Ernsthaftigkeit und Bedeutung dieser Fragen vemnissie sei viel mehr die Antwort
eines Maitre, der den catalogue raisonné seines Oeuwbkwimgt:*°

Gottes Antwort bewege sich, so kdnnte man zynischeise konstatieren, in der
,Kategorie des Asthetischeninsofern sie die unvergleichliche Planmé&Rigkeit und
Schonheit der Schopfung respektive des von Gotthgdéenen Werkes ,zur Schau®
stelle. Gott seine einem ,ultimativen Leonardo® glerchbar, der uns im Buch Hiob
»durch eine Galerie von Meisterwerken, von roherzZ&di, von ratselhaft codierten
Mustern, von grotesken und Anatomien® fihre — ki Ansprache Gottes an Hiob
komme ,aus einem Kiinstleratelier. Preisgekrontesteltingsstiicke, Opuszahlet
Gleichwohl konzediert G. Steiner, dass die Leideobkl auf der Ebene der Theodizee
nicht zu beantworten waren; Gott argumentiere nigbh der Rationalitatsebene
ausgehend, sondern verlasse sich, wie bereits RQdi@ in seiner Untersuchung Uber
.Das Heilige* konstatiert habe, auf dischiere absolute Wunderbarkeit, die das Denken
Ubersteigt, auf das in seiner reinen, nicht ratiemaForm prasentierte Mysteridimmit
der Intention, dass der Mann aus Edom, Hiob, ebamsavir heutigen, an der Tragodie
Hiobs mit-leidend Teilnehmendedurch ,den intrinsischen Wert des Unbegreiflichen —
einen Wert, der unausdriicklich positiv und faszenid ist, tiberzeugt werden soll€R.

Wie auch immer die Leser der Hiob-Tragddie die AortwGottes, die sich auf die
asthetische Kategorie des Schopfungsaktes und deausl hervorgegangene
Formenvielfalt und Bio-Diversitat (absichtsvoll) derankt, bewertet, so ist doch

% George Steiner. Grammatik der Schépfung, VgI51S.
29 G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 51.

% G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 52.

3L G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 52.

%2 G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 52 — 53.
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Steiners Diktum zuzustimmen, daschonheit und Proportionalitdkeine wesentlichen
Kriterien sind; vielmehr sehen wir — mit den erasen Augen Hiobs/Steiners — in der
Asthetik dernicht antwortenden Antwort Gottemn Hiob die [Ungeheuerlichkeit, die
festliche Belanglosigkéiim Hinblick auf die Bedeutung dieses fragwirdigennzips
der Erklarung des Leides/Leidens durch Asthetisigribeinahe Banalisierung) des
Schrecklichen und Grausamen — vor allem hinsidntlier Nichteinseh-barkeit dieses auf
Asthetik reduzierten Erklarungsansatzes mit veemeiem Blick auf den leidenden Hiob
sowie die leidende Kreatd¥.

Die Antwort auf die Frage, warum der Schopfer/ 8ob6pfung sich weigere, ,sich selbst
zu rechtfertigen oder zu erklaren, die Weigerurdges, Topfers, sich fur den Ton
verantwortlich zu zeigénliegt nach Steiners Daflrhalten in dem Umstaedrtindet,
dass ,Gott der Kunstler selbst in Seiner Grenzegke# die Zwange der Kreativitat nicht
zurtckhalten* konnte. Und schlie3lich die daraus/twgehende, lakonisch formulierte
Konsequenz: Anstatt dass da nichts ist, ,ist* da, weil Er Seinsames Sein
ubersteigt*>*

Diese Bewegung der Selbst-Transzendenz Gotteglenibsicht, die eigene Einsamkeit
zu Uberwinden, kénnte das Mysterium der Schopfumgvenig erklarbarer machen, denn
fur den kritischen Leser (vor allem Steiner selbsprasentiert das Buch Hioldas wilde
Mysterium der urspriinglichen Schépfung, des Seimgs zur Form gemacht witd®

Beinahe versohnlich, jedoch nachvollziehbar aufgrurder vorangegangenen
Argumentationslogik, klingt Steiners Restimee sein&rpretierenden Tour de Force
durch die Abgrinde und Schluchten des auf uns gel@men Textes des Hiob-Buches
als das Vermachtnis eines Verzweifelten, der Wiinde Selbstachtung bis hin zur fast
volligen Destruktion seiner Existenz zu bewahrerstedt.

Steiner hat die Fahrt ins Herz der Finsternis ddrogfung nicht nur um seiner selbst,
sondern vor allem um der Sympathie und der Sotétamit seinem Bruder, also Hiobs
willen, angetreten; er hat Hiob begleitet, hat dasverstandnis gegeniber dem
ungerechten, dem durch nichts zu rechtfertigenderden geteilt, indem er Hiobs
revoltierenden Gestus in seinen kritischsten Phassnmentierend nachzuvollziehen
versuchte, um am Ende zu konstatieren, dass Gotiele mehr zum Poeten taugt, als
dass er als Onto-Theologe, der von einem ernsebhmanden ethischen Fundament aus
fungierte, zu charakterisieren ware:

»Weil wir die Dichtung haben, weil sei uns Uberwgiltund aufséssig zurtcklasst,
vermogen wir etwas von Gottes Entscheidung furRistische in heftiger Reaktion auf
die Herausforderung des Ontologischen, des Ethisahel des Religiosen zu erfahren.
Und in sich erhebt diese Erfahrung, wenn sie safioht trostet*>®

3 G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 53.
3 G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 53
% G. Steiner, Ebd. Vgl.: S. 54.
% George Steiner, Die Grammatik der Schépfung, \&)|54.
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Diesen Tatbestand, dass die Erfahrung, die Hioh Streit mit Gott dem Herrn — macht,
eine Erfahrung ist, die der Poesie eher nahe sahtlass sie lediglich mit Begriffen der
Onto-Theologie, der Ethik oder der Religiositatfassen ware, bestétigt Stéphane Hessel,
eine der bedeutendsten Personlichkeiten dieselsuladerts.

5. Hiobs Gottesstreit als ethisch-poetisches Manifesler Selbstachtung und
Wiirde des leidenden Menschen

Stéphane Hessel (1917-2013), ehemaliymbassadeur de Franc&/ahlfranzoseund
Widerstandskampfean der Seite de Gaulles, Uberlebender von Buchidnwach dem
Zweiten Weltkrieg Diplomat der Quai d’Orsay bei d&XO New York, Kosmopolit und
Europaer, hat sowohl in seinen Erinnerungen, ,Traitz-dem Jahrhundert”, als auch in
seiner der Gedichtanthologie vorausgeschicktenefimg: ,0 ma mémoire. Gedichte,
die mir unentbehrlich sind®, bezieht er sich auod d durch das Wirken des Geistes —
weltkonstituierende und weltkonstruierende Krafts dé/ortes, indem er treffend
formuliert:

»,Das Wort unterscheidet nicht nur jene, die es besitvon denen, die seiner noch nicht
machtig sind, sondern innerhalb jeder Gruppe jafie,es beherrschen, von denen, von
denen die stammeln und lallen, die nicht richtigespen, die anders sprechen, den
anderen: Barbareri*®

Und er fahrt in dieser Einleitung fort, die Spreatien zu preisen, indem er feststellt, dass
,Jene, die sich des Wortes beméchtigt haben, diestteendetisind

Und auf diese kurze Feststellung hin, folgt, meiBeschtens jene signifikant bedeutende
Textpassage, die das bewahrheitet, was GeorgeeStdier Hiobs Wortgefecht mit Gott
dem Herrn gesagt hat: Durch die Kraft oder Machtwlerte, hat Hiob, die Verkodrperung
der verletzten und geschundenen Kreatur, gezeags &r durch die Kraft und das
Leuchten des ihm innewohnenden Geistes, in der Lstgemit seinem Schopfer Uber
Leben und Tod, tber Gerechtigkeit und Ungerechtigiiber Achtung und Wurde, tber
das, was dem Gottlichen und dem Menschlichen imntaisg zu sprechen, zu streiten,
zu klagen, all das einzufordern wagt, was aus sebneht, dem Geschopf seitens des
Schopfers nicht verweigert werden darf!

Denn Hiob gehort zu diesen von Stéphane genaniiterrschenden®, zu jenen, die sich
des Wortes, des ,Gesprachs” bemachtigt haben, @ecm sie vom auf3ersten Rande
ihrer Existenz aus, vom Jenseits alles Lebensradsn, zweifeln, klagen; sie zeugen von
der Kraft des unausloschlichen Geistes in unsgettieige Kraft, die uns nobilitiert, die
einzige Kraft, die — nach uns — weiter leben wirig|leicht die einzige, wirklich grof3e

37 stéphane Hessel, Tanz mit dem Jahrhundert. Etingen, Zirich-Hamburg. 3. Auflage 2011.

3 Stéphane Hessel, ® ma mémoire. Gedichte, dienmintbehrlich sind. — Diisseldorf, 1. Auflage 2010,
Vgl.: S. 16.

39'St. Hessel, Ebd. Vgl.: S. 16
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Kraft des Universums, die sich als Wort manifestielessel sagt ferner, dass die durch
Worte Herrschenden ,dieses Wort, ihr Wort, den kKmdder Gruppe von klein auf
einpragen”, er konstatiert, dass ederen Pass zum Eintritt in das Leben der
Gemeinschaft sefiwird.*

Diese ,Worte* schaffen, so Hessels Einschatzungsedie Initiationsritus in eine
Gesellschaft (durch einzuprdgende, eingepragte a)odine jmagische, imaginare
Sphare, wo der Klang verzaubert und im Herzen digsgfssprache jenes Geheimnisvolle
und Begeisternde zum Klingen bringt, das sie neleam Alltagsgebrauch — und vielleicht
seit jeher — enthaft*

6. Das Buch Hiob: gelesen als Text-Wahrheit, betrachteals exemplarische
Gestalt judischen Uberlebens in Worten und Schrifta

Das vorangegangene Diktum Hessels beinhaltet mé&reshtens zwei wichtige Fakten:
Zum einen bestatigt sie die Aussage der beidenrAntbania Oz-Salzberger und Amos
Oz, die an dieser Stelle wiederholt werden sol; liiden hatten in ihrer Studie ,Juden
und Worte* darauf hingewiesen, dassdhrend andere vormoderne Gesellschafen ihr
Gedachtnis nach dem Muster >>Eltern-Geschichte-Kindewahrterf, das judische
Aquivalent die Aufschrift >>Eltern-Buch-Geschichtad" trug.*?

Oder, wie es die beiden Autoren an anderer Stditer ifaszinierenden Studie zu
verdeutlichen verstehen, waren es ,Bilcher, was edduan Leben hielt*; besonders
bertihrend ist an dieser Stelle die kurze, aber oneispragendere Allusion beider
Autoren, wenn sie folgendes Bild, das das Leidvdés Historie des Judentums und
zugleich deren Rettendes, innerhalb eines Bildeauiezu beschwdren, zu benennen
verstehen:

»,Weit von Jerusalem vertrieben, ohne Stiftszelt Mahora, blieben nur die Bicher.
Wenn man also vor Massakern und Pogromen um sebenLeannte, aus dem
brennenden Haus oder der Synagoge — man nahm KinmteBucher mit. Die Blcher
und die Kinder*?

Positiv formuliert, kann man auf Amos Oz (*1939)nduFania Oz-Salzberger (*1960)
rekurrierend, feststellen, dass sich in der Gestadt Edomiters Hiob wichtige Aspekte
judischer Intellektualitdit manifestieren; die beideAutoren sprechen von den
»intellektuellen Aspekten dieser innerédas heil3t an dieser Stelle: der spezifisch
judischen) Vielstimmigkeit, die mit einer jntellektuell-geistvollen Selbstsicherteit
einhergehe; auch die darauf folgenden AussageAudiesenteams, dass es im judischen
Sprecher einen analytischen Mechanismus gebelen grol3es Vertrauen in die Vernunft
und ein spezifisches Gefuhl fur das Selbst intggreeien, kann durchaus in der Gestalt
des sprachmachtigen Hiob verifiziert werden, deniobH das seinen Standpunkt

“0 Stéphane Hessel, © ma mémoire, Vgl.: S. 17.

1 St. Hessel, © ma mémoire, Vgl.: S. 17

2 Amos Oz. Fania Oz—Salzberger, Juden und Worte; 8gh4.
3 A. Oz., F. Oz-Salzberger, Ebd. Vgl.: S. 56.
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vertretende Subjéekist tatsachlich wéahrend der gesamten Dialoge (dovmit seinen
Freunden als auch mit Jahwe Elohim) nie lediglicte gbloRe Plattform fir Gefihle,
Erfahrungen und Traumataund gleichermal3en trifft auf Hiob das Diktum zlass gr
oder sie auch aktiv die Wahrheit Gbermitteltfid ,unerschrocken die Vernunftrertrete.
Es spiele im Judentum und bei Juden nicht einfachder Uberlebenswille eine Rolle,
sondern die Bedeutung des Intellekts werde insajksich gewichtet, als sichbgi Juden
ein tief verwurzelter Glaube an die Macht der Worimeige, mittels deren dje
Wirklichkeit erschaffen und wieder erschaffemerde — manchmal durch das Gebet,
aber mindestens ebenso oft durch argumentative Neithsuchg**

Die Leidensgeschichte des Edomiters Hiob, die aciglals Geschichte des Zur-Welt-
und zur-Sprache-Kommens durch den Versuch derpirition der eigenen leidvollen
Existenz und die Frage nach dem ,Wozu“ des Leidais Klage des Menschen und
Rechtfertigung Gottes zugleich) gelesen werden ketrdariber hinaus ein — aus der
Sicht der Autoren Oz/Oz-Salzberger — universalgisgs Motiv judischer Mentalitats-
und Geistesgeschichte, insofern sich jede bedeatEpdche der judischen Historie als
durch die absolute Vielzahl starker Personlichkeitbarakterisieren lasseT gtkratftige,
hartnackige, stimmgewaltige Manner und Frauen Hesrdl die biblischen Berichte, die
Zeit von Mischna und Talmud, die Jahrhunderte ibyBan, das Goldene Zeitalter in
Sepharad, die Frihzeit in Aschkenas, dazu jedestéager Neuzeit in der judischen
Geschichtg®

Mit den beiden Autoren Oz/Oz-Salzberger kdnnen kgsimieren, dass die immer
wiederkehrenden Motive, die die judische Kontinuggigten und bis heute tberzeugend
erscheinen lassenginper schriftichen und mundlichen Genealdgrer verdanken sind.
Die Autoren insistieren darauf, dass man nichtgcldisein kbnne,ghne es mit einem
bestimmten Vokabular zu tun zu habebie diesbeziglichen Terminologien wurden
schon frih niedergelegt (,in Stein, in Schriftroljespater in Kodizes, heute auf
Bildschirmen®) — und ebenso entscheidend sei ditotisch verifizierbare Tatsache, dass
sowohl theologischen als auch sakularen Werken von Judanz entscheidenddas
Schrifttum fruherer judischer Autoren zugute. DasclB des Volkes weist also lange
Ahnenreihen auf, die unmittelbar einleuchtend sitlénn man denn ein Leser. {8t

Dieser Verbindungslinie von ,judischen Texten undrd®nlichkeiten® verleihen die
beiden Autoren, Vater und Tochter, auf eine besentéeise Profil, da sie der Meinung
sind, dass die die Texte und Personlichkeiten addride Linie etwas Eigentimliches
habe, das, ihres Erachtens darin zu sehen seiddsss auf die Vergangenheit fixierte
Kreativitat jener unzéhligen lese- und schreibkgedi Juden, ihre kumulativen Berichte
und Begabung, Uber weite Zeitraume, unterschiedlBprachen und Kulturen weiter im
Gesprach zu bleiben und sich verstandlich zu mdchaaru gefuhrt habe, dass ,alle
miteinander reden”; dieses miteinander Reden sehtmuf Sympathie oder gleiche

* Amos Oz. Fania Oz-Salzberger, Juden und Worte, ¥it S. 65.
> A. Oz | F. Oz-Salzberger, Ebd. Vgl.: S. 69.
% A. Oz / F. Oz-Salzberger, Ebd. Vgl.: S. 71.
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Gesinnung zuriick zu fahren, vielmehr sei die amebebaltende Flamme das ,Lexikon
der bedeutenden Themen und dessen, was einenszugefaut ist.*’

Und wie dufRern sich die beiden Autoren hinsichttieh mythisch verbramten Gestalt des
Edomiters Hiob, wie formulieren sie ihre Interpteia seiner Leidensgeschichte? Ist
Hiob aus ihrer kritischen Sicht eine historischbiggte Gestalt — oder reprasentiert er
eher eine mythisch-allegorische Gestalt, eine e@dnr Figur ohne tatsachlichen Bezug
zur Wirklichkeit? Hierauf antworten die Autoren, sda,historische Wahrheit* nicht
notwendig identisch sein misse mit ,archaologisckéahrheit*; denn Geschichte
vermag ,authentische Wahrheit durch erfundene GestaAllegorien und Mythen zu
vermitteln.“®

In diesem Zusammenhang weisen sie darauf hin,alassmonymer Talmudist aus dem 4.
Jahrhundert bemerkt habe, dass der ,biblische Hméxhals gelebt habe, sondern ,eine
Legende” sei, wodurch die Theorie vom fiktiven HfoEingang in den Talmud
gefunden habe. Die Geschichte Hiobs, des Mannekdus, wurde eben deswegen aus
dem Talmud nicht eliminiert, weil Legenden die Wait sagen konnen, weil ,Fiktion*
kein ,Geflunker* sei — und weil Hiob lebte, auchmmeer nicht >>wirklich<< lebte, denn
»er lebt in der Vorstellung vieler Leser, die Jalusande lang Uber ihn sprachen und
stritten. Genau wie Iwan Karamasow lebt Hiob alstT@ahrheit**°

Fur die Autoren ist es etwas Besonderes, ja, wéllesogar Einzigartiges, dass sie
entdecken durften, dass diejenige Kraft, die dileheKopfe, die ,erlesen” hellen Kopfe

der judischen kanonischen Tradition und deren Beegeespektive Interpreten bis heute
antreibe, sich dem Tatbestand verdanke, dass gcludien als Erben ,einer solchen
Folge von Subskribenten einer standig sich erwadtem Bibliothek” verstehen dirften

und kulminiert in der das eigene Volk wirdigendeststellung:

,Dass die Juden einen solchen Schatz an literarmcReellenmaterial angehauft, durch
viele Jahrhunderte und alle Schicksalsschlage hinwseviel gesprochen, geschrieben
und gelesen und eine Genealogie der Vertrautheitlggdfen haben — das ist wirklich ein
Unikum**°

*” Amos Oz / Oz-Salzberger, Juden und Worte, VgI7Z4S.
8 A. Oz / Fania Oz-Salzberger, Ebd. Vgl.: S. 74 - 75
“9A. Oz / Oz-Salzberger, Ebd. Vgl.: S. 75

0 A. Oz / Oz-Salzberger, Ebd. Vgl.: S. 75.
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7. Jude sein: Existentieller, kultureller, religioser Aspekt —
Eine Hommage an Vilém Flusser

Die folgenden Uberlegungen sind ein Nach- und wadteken der Gedanken, Denkwege
des Prager Juden Vilém Flusser (1920-1991) — ulehsBrofessor Flusser, im Rekurs
auf eines seiner Werke, als Dank und Anerkennused.dsers, gewidmet seih.

Dem geburtigen Prager Juden gelang 1939 die Fluchtdem von den Nazis besetzten
Prag, zuletzt fihrte ihn sein Lebensweg wieder i@seth Ort zurtick und verunglickte
unweit der tschechisch-deutschen Grenze tddlich.

Flussers Vater ist in Buchenwald zu Tode geprigsine Mutter und seine einzige
Schwester sind in Auschwitz vergast worden. Sovi@h aller gebotenen Kirze — zum
curriculum vitaedes Philosophen, Photographen und provokantenoDikérs fir den
Philosophieren ,Schreiben® heil3t; der eine rasateksieile Karriere als Publizist machte,
eine Professur fur ,Philosophie der Kommunikatiam'Brasilien, S&o Paolo, bekleidete,
der als Emissar des brasilianischen AuRenministeyinach Europa und Nordamerika
reiste und zahlreiche Kontakte zu deutschen Zegmnomd Zeitschriften knipfte.

Jude sein — Existentieller Aspekt

Flussers Uberlegungen gehen von der Feststellurgy dass es ,nicht genigt
festzustellen, dass ich Jude bin, dass ich michJalden annehme, um die damit
verbundene Bedingung zu Uberholen.” Gemeint ist,Aigfgabe einer Emanzipation®,
die dem Autor als ,Ubermenschlich” erscheint, irssh®lere, da es ,um die Emanzipation
von der judischen Bedingung“ geht, genauer: dieohasre Schwierigkeit im Falle des
Jude seins besteht darin, dass sich ,das ganzenlblseins kleinste Detail, bestimmten
Regeln unterwirft. Vollstdndig kann das Jude seir mon der >>Orthodoxie<<
aufgesogen werden.” Orthodox leben bedeutet jedeohFlussers Erlauterung des
Gesagten, ,meine zahlreichen Bedingungen zu veengimenn, ,wenn ich mich voll als
Jude annehme, schlieBe ich mich, ipso facto, vdemalaus, was das Judentum
Ubersteigen wirde®. Und tatsachlich, so seine tbgisFolgerung, werde da®rpblem
von den orthodoxen auf folgende Weise gestelluwe&mér akzeptiere ich mich als Jude,
und in diesem Fall hat es keinen Sinn, mich eméazip zu wollen, oder ich verneine,
verrate das Judentufit?

Diese ,Unfahigkeit®, sich vollkommen als Juden amelimen, sei ebenso ,Bedingung”
wie sein ,Jude sein®, formuliert Flusser auf zurgigbaradox erscheinende Weise seine
ungewisse, sich in der Schwebe befindende conditiemaine, die offenbar von der
Gewissheit gepragt ist, dass er viel zu sehr >>Bde<, >>R0mer<<, >>Germane“ und
>>Christ<< sei, um ,total Jude“ zu sein — und erlarggt statt dessen, dass er, um sich

*LVilém Flusser. Jude sein. Essays, Briefe, FiktiomMéannheim 1995. — Im Hinblick auf dasirriculum
vitae, verdient das Nachwort des Cousins Flussers, Beofid Flusser, besondere Aufmerksamkeit. — Vgl.:
S. 181-185.

2V, Flusser, Ebd. Vgl.: S. 59 — 60.
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,ganz als Juden” akzeptieren zu kénnen, er andaterglie Grenzen* seines Judentums
akzeptieren musse:

»Ich muss dieses limitierte Judentum Uberholen, wemirei und wirdig leben will. (...)
Meine geschichtliche Bedingung zwingt mich, entwedeine griechischen Modelle
zugunsten der Juden oder die judischen Modellermign der Griechen zu verraten.
Der Verrat an den Modellen ist eine der Bedingungete ich mich in der Welt
befinde"*®

Fur Flusser besteht eine notwendige Bedingunglétgn zu kénnen, darin, sich vom
Widerspruch seiner (der oben genannten) Modellebefueien, weswegen er danach
trachte, nicht nur seine ,judischen Bedingungeniberholen“, sondern ,alle anderen
Bedingungen®, die in ihm ,miteinander wetteifernfyicht, um sein Jude sein zu
verneinen, sondern um zu ,einer Synthese“ seinadentums ,mit den anderen
Bedingungen zu gelangem*

Flusser betrachtet sich als einen ,in die Welt géeven Juden®, der sicicht ganz als
Jude annehmen kayinnsofern er, so er sich als Jude identifizierie verschiedenen
Bedingungen seiner Existenz”, die seinem Jude seidersprachen, verriete -
andererseits bestinde die Gefahr, dass, wenn relJgde sein verneinte, eeines der
Elemente seines In-der-Welt-séinerriete>>

Der einzige Ausweg aus diesem Dilemma, dieser Zanheit durch das kulturell-
religiose Anders-sein, zeigt sich fur Flusser iifmdenoglichen Versuch, ,einander
widersprechende Bedingungen auf das Niveau eineth8ge zu heben®, um auf diesem
Wege die eigene Existenz authentisch gelingend nliziehen. Nach Flussers
Daflrhalten zeigen sich geniigend Ahnlichkeiten wnfieeutigen Judeh dass es
Konturen einer Uber-individuellen Synthese gebe Horm der Konturen eines
, Weltbiirgertums im westlichen Sinn des Waftés

Die von Flusser angegebenen Bedingungen machtenjidisches Weltblrgertum
notwendig, Flusser geht davon aus, dass die Judeter, Umstanden” dazu bestimmt
seien, Katalysatoren eines zukunftigen Weltblrgertumsezn“sWenn die Juden diese
.Bestimmung“ zu akzeptieren bereit waren, so Flis$sion, kdnne es gelingen, frei zu
werden, frei sein in dem Sinne, dass die inneredev8priche aufgehoben wirden in
dem Sinne, dass die Juden sich mit den Nicht-Juelinen konnef’

Das grofdte Problem judischer Existenz besteht in FRtage: ,Wie nach Auschwitz
leben?" oder mit den Worten Flussers formulieMVig kann ich Auschwitz in mein
jidisches In-der-Welt-sein einbauéf®Eine der méglichen Antworten auf diese Frage,
die fir das Uberleben des Judentums von eminengglelBung ist, ist der Hinweis
Flussers, dass es sich hierbei um den Zionismusetgnwobei Flusser von einem

*3Villem Flusser, Jude sein, Vgl.: S. 60.
>4 V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 60 — 61.
V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 61.

V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 61.

"V, Flusser, Ebd. Vgl.: S. 62.

V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 64
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,voremanzipatorischen Zionismus" ausgeht — die ihidive hierzu ist die
.-amerikanische* Antwort, da die amerikanischen Judgveder an die Umgebung
assimiliert” seien, noch ,bilden sie ein sehr prkittes Element in der Gesellschaft®; aus
der Sicht Flussers entsteht in den Vereinigtent&taAmerikas eine ganze Zivilisation,
bestehend aus ,Literatur, Kunst, Philosophie, Téchissenschaft, eine Lebensweise®,
folglich eine Zivilisation, die ein judisches Arahhabe. Der erwdhnenswert bedeutende
Satz Flussers (an dem viele Anstol3 nehmen werdwepliziert ein Bekenntnis Flussers
zur obzwar scheinbaren Dekadenz dieser judischikameschen Zivilisation
.heutzutage”, indem er konstatiert, dass sich dat\)amerikanisiere”, das heif3t fur ihn:
»Sie wird judischer”. Ein amerikanischer Jude zinsbeinhaltet fir Flusser, dass es das
Problem der Spaltung, auf das wir weiter oben ejaggen sind, nicht gibt, weil der der
amerikanische Judém gleichen MaR als AmerikanandJude angesehen witd®

Halten wir fest: Es gibt fur Flusser nicht nur eBedingung, Jude zu sein, sondern zwei:
Als er ,in die Welt geworfen“ wurde, fand er sichteeder ,als Jude fur andere Juden
oder als Jude fur Nicht-Juden.” Diese fundamentatsache, so rekapituliert er seine
bisherigen Uberlegungen zum existentiellen Aspektdlide seins, wurde von den Nazis,
.deren Verbrennungsoéfen das Judentum auf amorpheheAgeduziert habén
auszuléschen versucht, weswegen er es den Nazht,gestatten mdchte, die Juden
noch weiter zu verwirren®, das heildt, dass es dussers Perspektive lediglich zwei
Maoglichkeiten gibt, sich (das heil3t sein Jude sséi Judentum) anzunehmegdugen
fur andere Juden und Juden fur die Welt sein.

Berihrend und visionér klingt seine Forderung, dass” (das heil3t: die Juden)
individuell, in Ubereinstimmung mit unserem autisaften In-der-Welt-sein zwischen
den beiden wéahlen missen. Um uns selber zu Ubarholéssen wir uns treu bleiben.
Der Zionismus ist systolisch: er konzentriert saf sich selbst. Es fehlt uns aber eine
diastolische, die das Judentum den anderen &ffmég¢m es sich selbst 6ffri&?

Jude sein — kultureller Aspekt

Der Geburtsort mache die Judenwestlichen Menscheaber als Juden seien sedvwas
anders westlichals die anderen, die auch an der judischen Ku&inahmen, insofern
das ,Engagement eines Juden in der Kultur im aligjeen® ein ,besonderes Aroma“
habe. Lapidar stellt Flusser in diesem Zusammenfestgdass unsere westliche Kultur
,ihrem Wesen nach griechisch und judisisi.®*

Diese Aussage belegt er, indem er darauf verwdasts die Mythen der westlichen Welt
judisch und griechisch seien, ein Gleiches UbeemnArt und Weise In-der-Welt-zu-sein
gesagt werden konne — kurz: Die Art und Weise wae Westen die Welt betrachte,
erlebe, empfinde und sie behandele, sei ,griechisah judisch”, der Prototyp, auf den

9 vilém Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 65.
V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 66.
®1V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 67.
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solche Welt- und Kulturwahrnehmung zurick gehe, sHs ,hellenistische
Alexandrien.®?

Anhand mehrerer Beispiele (z.B. im Hinblick difierénden Semantiken der Begriffe
»Gerechtigkeit, , Wahrheit, , Unsterblichkeit) macht Flusser deutlich, was er darunter
versteht, wenn er sagt, dass die beiden westli&ltbachaften, die sich als griechische
und judische manifestiertennicht nur miteinander inkompatibelSeien (die Griechen
leben und denken ,essentiell‘, die Juden hingegeristentiell”), sondern sogar
,Abscheu fureinander* empfandéh.

Entscheidend ist gleichwohl das aus dieser hisioolitisch-sozialen, kurz: alle
anthropologisch signifikanten Faktoren implizierendAnalyse zu ziehende Fazit, das
Flusser, meines Erachtens auf plausible und argati@mslogisch nachvollziehbare
Weise glasklar zu formulieren versteht. Beide Kudty so sein Restimee, koexistierten,
unabhangig von ihrer Verschiedenheit/Andershem, Bewusstsein eines jeden von uns,
und wir kénnen weder ohne die eine, noch ohne miler@ existieretf*, da wir sowohl
die griechische als auch die judische Auffassung v®ahrheit, Gerechtigkeit,
Unsterblichkeit, Geschichte und allen anderen Katim, die unsere Tatigkeiten und
unser Denken betrefféninternalisiert hétten und der daraus resultideeionflikt sich
folglich ,sowohl im Bewusstsein jedes einzelnen als auclriGdschichte des Westgns
manifestier®®; daher kénne die Geschichte des Westens zu Réchien dialektische
Kampf zwischen seinen beiden Erbschéfteschrieben werdefi.

Flusser zeigt im weiteren Verlauf seines Essaysew#llende Weise, dass die Erben des
ursprunglichen Judentums weiterhin aktiv seien: iZmeht mehr solchermal3en aktiv wie
die Juden zur Zeit des Talmufisaber dennoch habe sich das judische Denken, die
judische Kultur, trotz tiefgreifender VerdnderungenLaufe seiner Geschichte, in dem
Sinne weiter entwickelt, dass die historisch-gemgiathe Kette, die das heutige
Judentum mit dem Judentum zur Zeit des Talmudsingeh ,nie abgebrochen* worden
sei — und eben dieses konstatierbare Faktum ver]eiém kulturellen Engagement des
bewussten Juden ein unvergleichliches Ar¢fia

Entscheidend in diesem Zusammenhang des Aufscheeibelch signifikanter Suche
nach den eigenen religids-kulturellen Wurzeln, sdhair die Feststellung Flussers, dass
eine der wesentlichen Eigenschaften judischen Lelea ihrer Historie der Fahigkeit,
sich erinnern zu kdnnen, geschuldet ist; diese ahefahigkeit seines Volkes, ist — nach
Flussers Dafurhalten — eines der Merkmale und HErR zugleich fir den
Antsemitismus, denn — so Flussers grausam-zynisghugndes Fazit — es sein
,Skandal6s, dass die Juden nicht wie die Griecheschwunden sind.” — Und, wie um
den Zynismus seines traurig stimmenden Urteils rmckerstarken, fahrt er fort, dass zu
dem Skandal des Uberlebens der Juden, noch die defii nicht jiidischen Westen —

®2V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 67.

83 V. Flusser, Ebd. Vgl.: S. 68.

% vilém Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 68.
V. Flusser. Jude sein. — Vgl.: S. 68.
V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 69.
7V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 70.
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schmerzliche Tatsache hinzukomme, dass ,JesusGderder des Westens, Jude war”
und er fur ,die glaubigen Christen der fleischgesiere Gott* sef®

Unbeschadet dieser zu Recht formulierten kritisch&am3erungen gegeniber den
westlichen Kulturen, die sich als christlich (obofastantischen oder katholischen
Bekenntnisses) bezeichnen, beharrt Flusser dadast das genuine Judentum seine
Bedeutung und Funktion, seine entscheidende Rd#e mnerhalb des westlichen
Kulturkreises, darin sehen solle, darib&eygnis abzulegen, was leichtfertig >>jldische
Werte<< genannt wird Die judischen Wertevon denen Flusser spricht, benennt er im
Folgenden auch konkret, zunachst jedoch weist esuflehin, dass diese Werte aus
,Modellen fiir das konkrete Verhaltehesteherf? Diese ,Modelle* (die irrtiimlicher
Weise lediglich als >>Riten<< bezeichnet werdemd sModelle, die ger absurden
menschlichen Existenz Bedeutung geben wollen. Mddsll fir sich ist absurd, alle
zusammen >>heiligen<< das Lebg&f’

Deswegen beharrt Flusser zu Recht auf dem nickemessenden Tatbestand, dass das
Lurspringliche Judentum eine Summe konkreter Mediit ein Verhalten ist, das dem
absurden Leben Bedeutung verleiht.“ Das ganze Juiterso das nachvollziehbare Fazit
seines Rekurses auf dessen ethische Modelle alsligdkgiten menschlicher
Existenzbewaltigung, sei eindHgrausforderung des Absurderdas sei sein Klimd,

das ,nicht nur Hiob, auch Kafka bezeugt es.”

Nicht lediglich Hiob und Kafka bezeugten die Bedmg solch eminent wichtiger, das
heil3t: konkreter, ethisch-spiritueller LebensmagleDariber hinaus ist Flusser davon
Uberzeugt, dass ,eine sorgfaltige Lektire des Tdbhiseine These bestatigen wiirde.
Kurz: Wenn Flussers These richtig sein sollte, daestiinde jidisches Engagement ,in
der westlichen Kultur® darin, konkrete Verhaltensmodelle vorzuschlagen, die mit d
Erfahrung des Judentums ubereinstimfme@enau das sei es, so Flussenas die
engagierten Juden tut*

Ich darf vermuten, dass der Vorstellung dieser terizerhellenden und den Menschen
menschlich werden lassenden ,Modelle* eine groli&tdknnewohnen muss, eine Kraft,
die allen Propheten des Judentums, seit diese th#t, KSchonheit, Zartlichkeit und
Unberechenbarkeit Jahwe Elohims, verkindeten, genesein musste — und wie schon,
dass Flusser in dem judischen Propheten Jesuss¢rela), in dem von ihm verkiindeten
Wort, in dem von ihm gelebten Lebedias Modell der Modellezu sehen glaubf

Fur Flusser zeigt sich in den ethischen Modellea gdrovozierende, Wirklichkeit
aufzwingen wollende Kraft aller Modelle, insoferiese Imperative implizieren, die nicht
immer sympathisch sind, ja, die Ressentiments mieven — bis hin zur Provokation des
antisemitischen Ressentiments: die Namen und dwatderrespondierenden Modelle
von ,Marx, Freud, Schonberg und, ganz tief am Grund,ishs“, wirken provokativ,

8. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 70
9V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 71.
Ovilém Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 71.
V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 71
"2V, Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 72.
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sind zutiefst skandal6és, aber helfen zuglejcmserem eigenen Leben und dem der
anderen Bedeutung zu verleitt€A — Flussers Mut, in einer durch Antisemitismus und
erstarkenden Rechtsradikalismus gekennzeichnetelt, V¥ bewundernswert, zumal
dann, wenn er sein eigenes ethisches Modell, sgaeifisch judische Lebensmaxime,
den Imperativ genuin judischen Handelns und Lelredsr Welt, formuliert:

»S0llten wir aus Angst vor einer Provokation auf @agagement verzichten, wirden wir
weder als Juden noch als Menschen Uberhaupt ldbesere jidische Dimension ist von
unserer menschlichen Dimension nicht zu trennersstans unserer menschlichen
Dimension wiirdig lebet’™

Jude sein — religioser Aspekt

Das Judentum ist die Quelle zweier Universalrefigin des Islam und des Christentums,
zu dem es in engerer Beziehung steht als zum Iskams. der Sicht der Christen
respektive des Christentums sei das Judensowqhl durch dessen innere Dialektik —
namlich durch Jesus und jene, die ihm folgten -aatsh durch eine auf3ere Dialektik (...)
— Uberholt worderi” Christen verstiinden nicht, so Flussers ironisifis&her
Kommentar, warum sich das Judentum ,nicht im Cangim aufgelost® habe; vielmehr
hatten die Juden die ersten sein sollen, ,die sweh Christentum bekehrten®, und dass
viele Juden, trotz statt gehabter Autodafés, dien€osion zum Christentum nicht
vollzogen hatten, sei fir Christen ein Skandal und eine der Wurzeln des
Antisemitismus

Flussers nachdenklich stimmende Frage, direkt a @aristentum adressiert, wird
wahrscheinlich nie eine hinreichende Antwort erertiiirfen: YWie ist es moglich, dass
das Christentum, dass sich als die Religion debé.ieersteht, diejenigen hasst, die sich
weigern, auf die gleiche Art zu lietsf°

Eines der christlichen Argumente zugunsten der I€mion, sei tatsachlich ,stark”,
insofern das Christentum die Uberholung des Judesitvealisiert habe, vor allem
deswegen, weil Jesus, der Grunder des Judentusisaghlich ein perfekter Jude ist* und
insofern Uberhole das Christentum das Judentum, aueih die Bedeutung Jesu in der
Welt verbreite und den Westen dadurch erobere. Déh Flusser entgegen, dass
gegenuber den Juden respektive dem Judentum dmlichen Argumente versagten,
weil die christlich fokussierte Argumentation ,diesssenz des Judentums” zu erfassen
nicht in der Lage ware.

Dezidiert wehrt sich Flusser gegen die Festste/ludass das Judentum weder eine
Summe von Glaubensartikeln, noch lediglich eine ®emvon Regeln sei, sondern
vielmehr .ein ganz spezifisches Erleben des Heiliges. Dass es ferner seinem Wesen

V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 72.
V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 72.
> Vilém Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 81.
®V. Flusser, Jude sein. — Vgl. S. 81.
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nach weder eine Weltanschauung noch eine Mosal, sondern die Konfrontation mit
dem Anderéensei, das heil3t, die Frage, die im Zentrum judescienkens und Lebens
stehe, lautete vielmehrWjie hat man in der Gegenwart des Anderen zu lé8én?
Demzufolge ist der Versuch Flussers, eine Eingrnegziessen zu formulieren, was die
Religiositat des Judentums kennzeichne, was ein@tgigsen Juden“ definiere,
vollkommen nachvollziehbar und argumentationsldyiglausibel: ,Ein religiéser Jude
ist derjenige, der immer in Gegenwart des Andesdst und im anderen Menschen die
Gegenwart des heiligen erkennt. Frommer Jude zn, ssi eine Aufgabe. Es ist, in
griechischen Begriffen ausgedriickt, kein Dogmagdeom eine Praxi&’® — Als Antwort
auf die Frage, weswegen sich die Juden so hartp@elgen eine ,Bekehrung”, also eine
Konversion zum Christentum hin, gewehrt hattenwartet Flusser, dass die Juden das
Christentum wegen seiner Praxis verurteilt hattenden Juden das Christentum ,, wie
eine Lizenz" vorkomme, der taglichen Konfrontation mit dem Heiligen zugaiten®,

so, als ob sich das Christentum weigertke fast untragbare Last der Verantwortung in
der Konfrontation mit dem Heiligen zu akzeptietéh-

Kurz: Das Judentum kann zu einemerantwortungsvollen Leben in einer absurden Welt
filhren, mit der Anerkennung des Heiligen im andéfenschert®°

Als fundamental erachte ich Flussers Analyse dgegeartigen weltweiten Krise, in der
man den religiossen Dogmen nicht mehr glaubt, in dier Riten ihre magische Aura
verloren haben, aber vor allem in der ,Krise defigResitat®, die Flusser in unser aller
Unfahigkeit zu entdecken glaubGott im anderen Menschen zu erleddaher spricht
Flusser zu Recht von deKrise des Vertrauens in den MenscheBott sei tot, yeil wir
weder dem anderen Menschen noch uns selbst traftedglich seien Christen ebenso
wie Juden in dieses krisenhafte Moment der Religibsvolviert, es handele sich, so
Flussers Resiimee, um eine Krise deslen-Christentunis*

Daher appelliert Flusser zu Recht an unser Erkéndder Einsichtsvermdogen, dass wir
uns des gemeinsamen Bodens des Juden-Christefitbawusst werden mussten, um zu
erfassen, ,was uns von anderen Kulturen* untersieheNochmals hebt Flusser das aus
seiner Sicht entscheidende Kriterium hervor, daseseErachtens bewirkt, weswegen und
wodurch wir Juden-Christen uns von anderen Kultureterscheiden: Es ist, so betont
Flusser, diesesEflebnis des Heiligen im Mensch&fi

DiesesErlebnis des Heiligefasse sich auf zwei Arten zum Ausdruck bringenwieader

ist Gott ,als Mensch erlebbar, als ,ein andereléy zu uns ,du“ sagt und den wir genau
so ansprechen — oder der Mensch ist ,das einzigge Bottes”, das wir besitzen. Es
handele sich, sagt Flussemym die auf dem Heiligen basierende Anthropologie, d
alteste judische Erbschaft des West&His

Diese Anthropologie des Heiligerst das Fundament der ganzen westlichen Kultur, de
Religionen, Politik, Kunst und Technologie: allss von diesem Bild Gottes und seinem

"V, Flusser, Jude sein. — Vgl. S. 82 — 83.

8V, Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 83.
V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 84.
80V, Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 85.
8L V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 85.
82V, Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 86.
8 V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 86.
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Bild des Menschen, der sein Ebenbild ist, durchgemn— darauf hinzuweisen respektive
darauf hingewiesen zu haben, dass diese Erbsahafer, Krise" steckt, ist und bleibt das
gro3e Verdienst Vilem Flussers, des Prager Judethoch bleibt er nicht bei dieser
Krisenanalyse stehen, er lasst uns nicht in didgeanhaften Bewusstsein respektive in
dem Bewusstsein der Krise zurlick, sondern insistiarauf, dass wir uns des Bodens,
des jahrtausende alten Fundamentes dieser westli€hkkuren, Religionen und damit
einhergehenden Spiritualitat erneut vergewisserasteil, dass wir westliche Menschen
uns ,mit allen sich daraus ergebenden Zweifeln, als Webst Menschen annehnien
sollten®* —

ich denke, dass es das Wagnis Wert ist, sich aegedi Postulat einer von Flusser
wiedererinnerten und revitalisierteédnthropologie des Heiligerdie im Angesicht des
leidenden, sich an mich wendenden Anderen, dasitArdes leidenden Gottes und
zugleich seiner durch die Nachsten-Liebe und barade Zuwendung erlosten
Geschopfe zu erkennen vermagjnzulassen: Denn, weswegen sollte das, was ,am
Anfang / im Anfang” als ,sehr gut* betrachtet wondear, nicht ebenso gut enden?

8 V. Flusser, Jude sein. — Vgl.: S. 86.
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