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El cristianismo en el espacio publico. Dificultades
posibilidades para un didlogo intercultural e intereligiosc
Christianity in public space. Difficulties and ophamities
for intercultural and interreligious dialoc

ResumenComo contribucién al homenaje al profesor Raul El-Betancourt, quiero realiz.
unas realizar unas reflexiones sobre la interseaild largo de la historia del cristianismo
la cultura y su presencia en el espacio pubEsta presencia se ha pegyado en divers:
dimensiones, y ha estado también en una permatesi®n y conflicto con el poder en c:
una de las fases historic®esde este contexto, queremos, a su vez, esbgeaaalreflexione
sobre el espacio publico postsec desde la erspectiva intercultural e interreligic.

Palabras claveCristianismo; cultura; politic tensiones en el espacio publ

Abstract As a contribution to the tribute to Professor Raditne-Betancourt, | want to make
make a few reflections on ttintersection throughout the history of Christianitith culture
and its presence in the public space. This preseas®een planned in various dimensions,
has also been in a permanent tension and conflitt the power in each of the historic
phasesln this context, we, in turn, outlining some refleas on possecular public spa from
an intercultural and interreligioiperspective.

Key words:Christianity; culture; politic: tensions in public space.

Un fendmeno como el cristianismo es multidimendignaomplejo. Si se quiel
reducir a una dimension nos sorprende con otra hay una permanente necesi
politica y cultural de encasillar lo cristiano. Ayue también una permanente fuga d
cristiano cuando se le encasilla. En esas fugas proveitisis de opuestos frente
sentido comun vigente. Por ello es necedad pars, sabia locura para otros. Asi, st
escapar a las légicas binarias. Sus sintesis sasesren terceros caminos qucapan
a la violencia reductora que obliga a la eleccidineelo que se ha declarasuperior y
suopuesto. Por ello es desconcertante, desinstaagcapa al intento de control so
que los distintos modos de reduccion lo van tradatelsometer a largo de la histori

En este sentido, el cristianis tiene la capacidad de transformar, aunque tan
de ser transformado, de subvertir y de ser suloheréin una lucha permanente, y
ahora, inacabable en términos histéri Pero nunca se agota &s giros a que ¢

! En esta lectura que aqui realizamos comparte lpupsta hermenéutica por Rall Fo-Betancourt,
quien sefiala: “Desde esta perspectiva, que llanmwentercultural e interreligiosa, el fomento
didlogo significaria ante todo el esfuerzo por iplicar los sujetos que se encuentran y dialogan sfit
(Interculturalidad y religién. Para una lectura intultural de la crisis actual del cristianisr, ed. Abya-
Yala, Quito, 2007, p. 152.
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sometido 0 a que se somete en su propia marché& dea haber desaparecido ya con
la propia muerte de Jesus, con el triunfo politdeda religion de Israel sobre su vida
publica; como fenédmeno residual de seguidores maligados en los inicios del
movimiento. También debio desaparecer cuando satisu absorcion por el Imperio
romano con el constantinismo; cuando adopté ladatmpoder politico y cultural en la
Edad Media; cuando ese poder fue combatido coo ¢xit la secularizacion del poder
politico desde el Renacimiento y la independeneigbceso cultural del control de las
iglesias. También debio haber muerto con el triddbespiritu cientifico y el creciente
poder técnico para satisfacer los deseos humant@zsexa moderna. Le aguarda ahora,
segun dicen, otra muerte venidera, la era postieigque ya empieza a emerger y en el
que el cambio de conciencia espiritual desplazafdrina religiosa.

Hay en todos esos procesos una agonia del crsstianiEn cada uno de esos
momentos, una lucha final en la que debera seuianilp en los respectivos campos en
los que estaria compitiendo para ser domesticadisusnido, anulado. Por ello, los
cristianos solemos sentir la violencia simbdlicdutora que nos asimila con algo
unilateral en lo que no nos vemos reconocidos mipcendidos.

Es cierto que a lo largo de la historia ha jugaedadma significativa en distintos
campos en los que ha podido incluso tener mometgodxito relativo para ser, a su
vez, en momentos posteriores, desplazado. Percamsenha agotado en ninguno de
ellos.

En los primeros tiempos se interpretd como unadugbr el poder politico y
religioso que amenazaba tanto la religion de Israglo el Imperio romano. Caifas y el
Sanedrin judio asi lo vieron y se defendieron:léSiejamos que siga asi, todos creeran
en El y vendran los romanos y destruiran nuestmgat.iBanto y nuestra naciéon”, por
ello Caifas sentencio, “conviene que un hombre myemno perezca la nacion” (Jn 11,
48-50). Pero también ahora, puede ser visto eltacimmiento de Jesls, como una nueva
y superior forma de inteligencia practica en lahlupor el poder. Sin embargo, ese no
fue el signo histdrico en los primeros tiemposcidtianismo no alcanzo ese pretendido
poder, ni siquiera con su “nueva tactfca”

El Imperio romano decidi6 ya en su postrimeriasptatto como forma de
legitimacion politico-religiosa y servir también detoridad interna en el control social
del propio espacio cristiano. San Agustin erCautate Deireacciond ante la tentacion
de ver en lo cristiano una forma religiosa de dediente la sociedad del Imperio y de sus
instituciones. El Dios de Jesus no era responshbla descomposicion del Imperio, ni
del mantenimiento de sus propias estructuras agudil Dios de JesUs era otra cosa, y
estaba para otra cosa. Pero tampoco es el cristiameducible a una disciplina legal de
su propio grupo social. Tiene derecho e instituesode control, pero no es derecho ni
instituciones de control.

En la Edad Media, el cristianismo jugé su suertstOhica especialmente en
el campo cultural. La crisis de las formas culesabccidentales anteriores, sobre todo

% Haley, J.Las tacticas de poder de Jesucristo y otros ensBaselonal991.
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de la cultura griega y romana ante la sucesivaod@sasicion politico-social de sus
imperios, permitié a la Iglesia adquirir una pa&icide hegemonia cultural. En sus
espacios intelectuales (monasterios, catedrasersmlades) custodiaba, administraba y
actualizaba el legado antiguo. Pero también swuasts y su magisterio ofrecian a los
pueblos europeos un sentido global de la existesa@al y una orientacion para
ordenar la vida colectiva y personal. Esta posi@anel campo cultural, le permitié
desarrollar una influencia decisiva en la doctnmaral, en la atribucion de legitimidad
politica a la autoridad, en la regulacion de lasitunciones juridicas y econémicas. Ello
lo realizé con autoridad, y también no pocas vess poder, con jurisdiccion y con
espada.

A partir del Renacimiento se produjo una progreswperacion de esa version del
cristianismo como fuerza cultural hegemonica camfigora de una sociedad de
cristiandad. De poder cultural universal, en lofamo y en lo sagrado, a su reduccion
religios&. El cristianismo debe ser una religién. Una daetsobre lo sagrado, sobre lo
trascendente y transhistorico. La Iglesia debercaiiiautoridad a la religion, y a su
espacio religioso, a su propia doctrina y al cuiddd las almas de sus fieles. Por ello,
tendra que callar ante lo que cae fuera de su ibenaia, como las leyes, la politica o
las ciencias. Se afirma asi lo secular como exausie lo religioso en su propia
configuracion y dinamismo.

Esta exclusion que acontece en la Modernidad hgaald a la Iglesia a repensar su
mision sociohistérica y a repensarse en el esgaitbticd’. Sin embargo, el cristianismo
no puede aceptar esta reduccién religiosa, just@mgorque aliena su entrafia mas
histérica para desvincularlo del acontecer histdrien el cristianismo hay siempre un
juego de estar en la historia para ir mas alldlde e sitla en un mas alla de la ley, del
poder y del conocimiento, los reconoce pero locteasle y transfigura. Para ello, ha
necesitado el cristianismo recuperar su posici@mohca originaria de no poder, de
subalternidad critica que abre los espacios sacialeinstitucionales, rompe las
seguridades de las practicas que se autolegitiyn@a paso a una nueva justicia y a una
nueva sociabilidad incluyente y plural que restaoir@bandonado y lo impuro.

Si consideramos el pensamiento cristiano desdeaiglem originario podemos ver
que este no es sino una forma de pensamientooayitie se alza desnudando la
pretension de bondad por el cumplimiento mecanieola ley, impugnando la
identificacion entre ley y justicia, la denuncia geder como dominacion, su brillo
como idolatria, rechaza la “sabiduria del munddadfiyma la “locura de la cruz”. Con
ello, reintroduce un mundo de relaciones negadas,“go-es” pero que adviene, otra
sociabilidad, que es novedad, vida abundante, boetica. En este sentido, la teologia
de la ley en san Pablo o en el evangelio de Juastittoye un profundo programa
critico del Derecho y del Poder en su desarrobtdhico.

% Juan Antonio Senent, “Reducciones de lo cristiaem el espacio publico”, cf.

http://entreparentesis.org/las-reducciones-loiarist-espacio-publico-i/
4 Cf. Juan Antonio Senent, “Hacia una relectura denfatriz cultural ignaciana desde nuestras
necesidades civilizatorias actuales” @ncordia. Revista Internacional de filosqft6, 2014, pp. 25-48.

TOPOLOGIK

N. 19 /2016
Numero speciale / Special issue

117



El cristianismo en el espacio publico.
Dificultades y posibilidades para un didlogo intercultural e interreligioso
Juan Antonio Senent de Frutos

Vista en perspectiva este proceso histérico le harmpido al
cristianismo “purificarse” de sus reducciones. Mopsiede identificar con una forma
cultural, como la grecorromana. Necesita hacemsepte en medio de una cultura pero
no se puede cerrar en ella. Pero tampoco en unoasw@mamente cultural. Se mueve en
un horizonte mayor de humanizacién perman&nteello, no lo hace desde el poder,
sino desde lo que no esta y clama. Por ello su,lygaa cumplir su tarea publica no
puede darse sino malograrse cuando esta el ceetrpoder, y da fruto desde la
periferia de lo negado y lo ausente.

Por ello, en este contexto, por ejemplo, podemtsneer desde esta clave de otra
presencia en el espacio publico, el gesto publiqurofético del Papa Francisco en
laisla de Lesbos para denunciar el drama de Idsgieglos, la insolidaridad
sociopolitica y el vaciamiento de las exigenciasjudicia del nacleo juridico de la
Union europea. Si “Europa es la patria de los der@fiumanos, cualquiera que ponga
el pie en suelo europeo deberia poder experimetitaApunta lo que falta y lo que se
necesita para la humanizar nuestras relacionegsErcamino, no se trata solo de la
denuncia profética, sino de mostrar que se puede ya ahora desde esa nueva
humanidad.

Si la superacion de la hegemonia cultural deliarimo en la Edad Media se
ventild con su reduccion religiosa en la era moaeran la era postmoderna el
cristianismo debiera reducirse a un nucleo de iesglidad, abandonando los elementos
sociales y culturales propios de las religionegoQjue ese es el desafio que presenta
una nueva agonia del cristianismo. Por ello confialabamos, le aguardaria ahora otra
muerte venidera, la del tiempo postreligioso queslygieza a emerger y en el que el
cambio de conciencia espiritual desplazara la faehgiosa.

En este contexto, ¢cual es el camino que esta tmmeindesarrollo cultural en
Occidente en la era postmoderna, seguimos en ehcame la secularizacion o nos
estamos dirigiendo a una era postsecular? Si esd manbo, ¢habra en ella una
contribucién publica de las tradiciones religiosas?

Las respuestas no pintan a favor de la contribupidslica de la religion. En ella
convergen dos razones, una moderna y otra postmadex razén moderna para su
exclusién consiste en que la conformacién del ppdblico y de las reglas y valores de
la convivencia social supone un combate seculasizadbre la funcidon ordenadora de
las iglesias cristianas con respecto al poder ipolitde su legitimacion y de las
finalidades y principios que deban conformar laiaralidad politica. Ni la religion
cristiana debe tener una palabra significativa leespacio publico ni su autoridad es
una instancia suprapolitica que valida el podeftipol La teologia politica cristiana
debe ser sustituida por una politica teoldgica laecuEsta emancipacion y
autonomizacion del espacio politico se presentaviadcomo un proceso incontestable

® Cf. Raul Fornet-Betancourtnterculturalidad y religion. Para una lectura imeultural de la crisis
actual del cristianismpo ed. Abya-Yala, Quito, 2007, esp. Cap.2. “De leuituracién a la
interculturalidad”, pp. 33-50.

® véase http://internacional.elpais.com/internadi®d 6/04/16/actualidad/1460791541_749907.html.
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e imprescindible para la paz social. Por ello, se@iideologia hegemonica, debe
persistir la exclusion ante la amenaza totalitdeida religion.

En la discusion postmoderna sobre el papel puldieolas religiones se hacen
presente dos lineas de critica. Recordemos quedanpdernidad reside aqui en el
intento de superacion de las indigencias que peleoenodernidad hegemonica, como
el abandono de la dimension espiritual, pero aeaj la conservacion de sus logros,
como la superacion de las teocracias. La primeruedo religioso debe ser superado
por la espiritualidad y separado de ella. Si egigue en las tradiciones religiosas
encontramos un nucleo espiritual comun de expadeatelibertad y amor, ese centro es
domesticado, o peor, encarcelado, en formas relgioque consisten en la
administracion autoritaria de una disciplina sodaal doctrinas, costumbres, ritos,
verdades que conforman el universo religioso dgrupo social. Esta administracion
de un camino espiritual genera una distincion $ogevee de una identidad que
separaria a la comunidad religiosa de las otrasusmiades y sociedades. Esta
identidad propia seria una amenaza persistente lpatanvivencia pacifica con los
otros. Por ello, se abre una segunda linea deacdé la religion: la persistencia de las
formas religiosas mantiene las conciencias ideiggaexcluyentes que provoca el
tribalismo, la intolerancia y la violencia.

Asi las cosas, entre la subsistente razon modelamayeva razon postmoderna, no
parece que haya posibilidad de que las religioobsldten en el espacio publico. El
imaginario con que podemos representarnos un @spéblico postsecular desde estas
criticas incorporaria la espiritualidad como eletneposibilitante de la convivencia
pacifica, pero fuera de las formas religiosas.shirdu es lo que nos permite estar en
relacion, superar la fase egoica y solipcista dey yle las identidades separadoras para
posibilitar una convivencia no dual con lo realrdPpara ello, habria que superar la
etapa religiosa de la humanidad. En este imagirs®iprima lo convergente. En las
espiritualidades histéricas se daria un nucleo ool sabiduria que los distintos
maestros nos traerian y que nos permitiria unaergemncia universal espiritual y
postreligiosa. Ello nos ofreceria una suerte deraspo espiritual que nos permitiria a
todos la misma comprensién del ser humano y deldmuasi como la conciencia de
conexion y reciprocidad. Esta espiritualidad ursaépodria sustituir finalmente a todas
las religiones que serian las escaleras por ladaghamanidad ha podido ascender a
este nuevo cielo. En la nueva etapa, las escakdan, pues, progresivamente
abandonadas.

Este nuevo imaginario que permitiria un espaciolipgibpostsecular tiene el
grave peligro de deshistorizacion de la espiritlzaliseparandola de la inevitable
mediacion social; y separandola también de lo hesthente distintivo y pluralizante
en el camino de sentido desvelado. Si la hist@ttigs la creacion y apropiacion
humana de posibilidades de realizaciéon y de sengista historicidad implica novedad,
creatividad, desvelamiento de lo real. Pero a f) dada la condicion humana, toda
experiencia y forma de conciencia humana generaucimarcion, publicidad,
modulacién de los otros, y por ello, estructurasisdes o modos de relacion que se
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repiten y estabilizan generando habitos e instihes. No hay espiritualidad sin

relacion social ni fuera de la construccion de iktohia, de sus productos y de sus
procesos. Por ello, el cultivo de la espiritualigagl funcion publica no se puede dar al
margen de su condicidn historico-cultural ni lasevas sintesis se pueden dar
abstrayendo los caminos particulares sino en ung®eente didlogo intercultural que no
es negacion ni olvido de la diferencia.

En un espacio publico postsecular que parte desestno contexto moderno y de
luchas post-modernas por abrir el campo hegemdmécéa Modernidad, el diadlogo
entre espiritualidades religiosas o no y la ciencla cultura moderna emerge porque
hay una necesidad de dar respuesta a las cardon@d@mentales sobre las que ha
asentado el desarrollo histérico de la cultura mualeEl proceso de la secularizacion
en la Modernidad ha generado una anemia o un ddéda dimension espiritual de las
personas, que retorna ahora como lo reprimidogoultura tecnocientifica dominante.
Por ello, las espiritualidades pueden tratar decefr caminos que tiendan puentes entre
las rupturas fundamentales que la cultura modeaneohsolidado, y que apunte hacia
una reconciliacion entre ambitos disgregados. luadre rupturas fundamentales que
podemos nombrar son hacia la propia interioriddd ymtegracién del propio cuerpo;
hacia los otros diversos y fuera de las fronte@giqgo-culturales; hacia la naturaleza
en la que se inserta, acontece y materializa la kigmana y no humana; y hacia la
trascendencia en busqueda de la experiencia diedoliéto.

Por ello, si entendemos el espacio publico poskaecriticamente podremos ir mas
alla de las camisas de fuerza de la Modernidacedim sentido, este espacio no puede
seguir preso del prejuicio de irracionalidad y delévancia para la sabiduria de las
tradiciones religiosas. Este espacio precisa gg@ride encuentro y de dialogo entre
racionalidades y saberes desde distintas expexgegaontextos originarios. El espacio
publico postsecular tiene la responsabilidad daling orientar la marcha del proceso
histérico de las sociedades, de reconstituir susintégraciones o rupturas
fundamentales. Es el lugar de confluencia dondeossble la critica reflexiva y la
animacion de alternativas historicas frente a iesre&s dogmaticos de la realizacion
social.

Entre las condiciones posibilitantes de tal espamimsidero que esta en primer
lugar el reconocimiento de los propios lugares dkiga, de la savia que alimenta e
inspira a cada tradicion como material de partiai@ @l dialogo. A nuestro juicio, no es
posible una convivencia publica dialogante y reflaxsin un suelo del que partir, lo
cual no significa que esto sea un hecho insuperabjge nos clausure, sino que es el
lugar de sentido desde el que podemos estableadidlejo con otros o incluso la
problematizacion también de nuestro propio enfoque.

Y en segundo lugar, necesitamos un enfoque o didfdgrcultural e interreligioso
0 que sea capaz de acoger y no reducir los distatiordajes, y a su vez, encontrarse en
un espacio comdn desde el que dialbgkiloséficamente considero que es posible

" Vid. Juan Antonio Senent, “Aspectos contextualeaetodolégicos del didlogo de las espiritualidades
con las disciplinas universitarias. Tradicion igaaa y jesuita como fuente de renovacién de la
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tener un espacio de racionalidad comun que partasderacticas y los procesos desde
las que diversas tradiciones van aquilatando umideenpero a su vez, generando
mundos accesibles y reconocibles publicamente abmen sus dimensiones externas y
objetivas. Un enfoque desde las practicas y expsds que son reconfiguradas
significativamente por los diversos sujetos, nosdeupermitir una accesibilidad al
menos en cuanto a su visibilidad externa. A miiguicin enfoque filoséficamente
intercultural e interreligioso puede tener un egpaeeritativo, donde podemos
reconocer las verdades accesibles a cualquiera,an#sle la propia experiencia de
sentido que los sujetos damos a nuestras accidste. espacio veritativo viene
delimitado por las acciones, relaciones, y lostegjgue se van definiendo desde ellas y
el mundo que vamos produciendo. Todo ello, poseevigibilidad y una accesibilidad
gue nos permite en su caso una critica 0 un regor®o comun con independencia
de las distintas tradiciones que inspiran a lostegjque participan en la convivencia
publica. Lo que no es accesible o estd mas akh smntido entitativo u ontoldgico que
los sujetos damos a nuestras experiencias o eb fioiemo de lo experimentado.

En este “contexto veritativo”, puede darse un djdlentre racionalidades y
saberes, que tiene como destino a los sujetosapasible relacién integradora con la
totalidad de la realidad. Por ello, es precisotegjrar los saberes para el servicio de los
sujetos y del mundo en el que con-viven y en lantaicion reflexiva de la marcha
historica. No se trataria de alcanzar un desarsoltgo-historico episteme-céntrico sino
antropocéntricamente abierto y relacionalmentegnaior. Se trata de reintegrar los
sujetos del conocimiento y de la formacion comcetsgj vivos y relacionalmente
abiertos. Ello exige la reflexividad en cuanto aotwiencia critica de los limites y de
las consecuencias de las actividades humanashesr¢da del mundo.

Desde lo anterior, creo que podemos ir hacia ugul@e de confluencia, que a su
vez, es construido y reconstruido desde las prapsakciones. Desde ellas podemos
dialogar y reconocernos en una sabiduria de cardlag/ encuentro en la diversidad.

formacion universitaria”, en Raul Fornet-Betancofad.), Tradiciones de formacién, espiritualidad y
universidad Hacia una transformacién intercultural de la fornéic académica. Actas del Xl Congreso
Internacional de Filosofia InterculturalDenktraditionen im Dialog: Studien zur Befreiung dun
Interkulturalitat, Bd. 40, Wissenschaftsverlag MaiAachen, 2015, pp. 93-105.
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