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FRANCESCA CAPUTO

L’'umanita interculturale in Raul Fornet-Betancourt
Tesi per una ermeneutica della convivenza intercultrale

Uno degli aspetti fondativi della filosofia delinaada Fornet-Betancourt e
guello di essere, anzitutto e perlopiu, una fil@asobntestualeuna filosofia,
cioe, che non parte da idee o teorie ontologizzdmensi dalle pratiche
culturali dei distinti contesti in cui 'umanita siispiega Questa visione
contestuale della filosofia implica, per un ver§abbandono dei sistemi
metafisici classici e assolutizzanti e, per altrerso, la capacita “di
posizionarsi, interculturalmente, nella storicitel dnondo®. Si avanza, a
guesto punto, un paradigma nuovo di ermeneutigeacea di cogliere la
pluralita culturale-contestuale dell’esistere erape umani. In questo senso
— richiamando implicitamente o in modo espressoodlbe W. Adorno — si
potrebbe dire che I'asse dellermeneutica si spastiidentico al non-
identicq seguendo l'imperativo: “impara a condividere liffedenze e a
solidarizzare con esse nella carne culturale eocalp dell’altro, impara,
ciog, ad essere universale condividendo la coratisti. Questo passaggio
da una filosofia dell’identita, che trovo nel sis@ hegeliano la sua
espressione massima, ad un filosofare contestuath cecupero delle
pluralita e diversita non equivale a nessuna ctamehe dell’'universalita; la
contestualita non subentra a quest'ultima per adidzare una pluralita
disseminata o della pura frantumazione o per trasfosi in un
postmodernismo come abbandono totale di ogni dsscéondativo o di
ricerca di universalizzazione. Contestuaditaniversalita risultano, piuttosto,
intrecciati e principi orientativi complementari diale filosofia. La
contestualita teoretizzata, e proposta come paradigrmeneutico nuovo,
non chiude né alla comunicazione interculturale BabBa ricerca
dell'universalita, chiude, pero, con le ermeneuwiatelle assolutizzazioni
metafisiche e dei sistemi che cercano di ridurrediaplessita delle culture
ad un puro e semplice paradigma identitario. llbfgma non € allora se

! Cfr. R. Fornet-Betancourfransformacion Intercultural de la Filosofi&jercicios tedricos y
practicos de filosofia intercultural desde Latincgmoa en el contexto de la globalizacjon
Desclée De Brouwer, Bilbao, 2001, pp. 9-20. Laftnasazione contestuale-interculturale della
filosofia, proposta in questo libro, implica la eafia reale di essere all'altezza delle esigenke de
proprio tempo e di assumere cosi il compito stodceontribuire alla liberazione dell’'umanita
(cfr.ivi, p. 18).

2 R. Fornet-BetancourfTesi per una filosofia del present@ “topologik”, n. 4, trad. it. di M.
Borrelli, Pellegrini, Cosenza 2008, p. 9.

3 R. Fornet-Betancourffrasformazione interculturale della filosofi&rad. it. e presentaz. di G.
Coccolini, Dehoniana, Bologna 2006, p. 35.
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includere o escludere la ricerca di universalitattpsto di porre la domanda
e le sue possibili risposte su basi diverse dadepebposte dalle metafisiche
tradizionali. Se accettiamo questa impostazionepdablema, ci si accorge,
intanto, che la contestualita non si mostra soloaneoun paradigma
ermeneutico capace di cogliere la molteplicita edgfiluralita e delle
differenze che caratterizzano le forme di umangdndondo, ma anche come
criterio che diventa indispensabile per una rismsteione pratica della
filosofia; ci si accorge, in secondo luogo, cheniuersalita non € poi un
corpo a sé stante e separato dal contesto coreoetatingente, piuttosto che
e proprio l'universalita a richiedere la conte$itasstorica della vita umana
in tutta la sua pluralita e ricchezza spiritualéuniversalita, se liberata
dall’astrattezza puramente concettuale e posta uamo reale e storicba
origine e si sviluppa attraverso processi contestualinterscambio e di
comune comprensiofieCaratteristica della filosofia interculturale gegto
forte intreccio di contestuale e universale. Citnlse ricalcare piste gia
percorse da tanta filosofia tradizionale — si patfiai dialettica tra particolare
e universale, elaborata da Hegeella sua famosissimBhéanomenologie
des Geistese che, non da ultimo, ha avuto anche la suadanfia sulla
Teoria Critica e, perfino, in Jurgen Haberfhasma un’analisi attenta rivela
che siamo in presenza di un modo completamenteondioporre il compito
della filosofia, e cio anche nei confronti dellto$iofia di Karl-Otto Apel,
alla quale Fornet-Betancourt rimane, per certiiyemsmunque, legato.

Forse non e azzardato dire che nella filosofiaaddtu’etica del discorsdli
Apel e latrasformazione interculturale della filosofidi Fornet-Betancourt
appaiono i tentativi di ricucimento meglio riusaiti questa mediazione tra
contestualita e universalita. Tentativi che risolwoil problema della
separazione kantiana tra lo empirico ed lo traseetade e |dhiatustra i due
mondi che Kant non ha saputo colmare. Se nellagstapdelletica del
discorsodi Karl-Otto Apel il rapporto di interazione & lo stesso principio
dialogico e della comunicazione (I'intersoggett@wvidei partecipanti al
discorso in senso reale ed in senso ideale), eisessb si basa ogni
fondazione possibile della morale e dell’etica, preigetto ditrasformazione

* Cfr.ivi, p. 35, corsivo nel testo.

5 Cfr., sul contesto, F. Caputd&tica e PedagogiaVol. 2: Linee di teorizzazione etica e
pedagogica dal Rinascimento a Nietzscheesentaz. di M. Borrelli, Pellegrini, Cosenza020
cap. 4, paragr. 2:a dissoluzione della teoria etica kantiana: Heged.131-141.

® Quest'ultimo ha rilevato come Hegel non colleghidostituzione dell'io all'autoriflessione
dellio isolato ma la faccia derivare, invece, da processo di formazione collegato
all'unificazione comunicativa di soggetti che sint@ppongono. Cfr. J. Habermaibeit und
Interaktion. Bemerkungen zu Hegels Jenenser “Pbpbge des Geistes”in Id., Technik und
Wissenschatt als “Ideologig'tit.; trad. it. di M. G. Meriggil.avoro e interazionecon un saggio
di M. G. Meriggi suHabermas, il movimento studentesco e la classeatméreltrinelli, Milano
1975, p. 31.

" Cfr. M. Borrelli, Ermeneutica trascendentale e fondazione ultimaildsdfia e scienza —
Introduzione al pensiero di Karl-Otto Apétellegrini, Cosenza 2008.
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interculturale della filosofia delineato da Fornet-Betancourt, il rapporto di
interazione consiste nell’'esercizio dell'intercu#tlita che mira alla
comunicazione ed all'interazione mutue tra cultuee,quindi, a una ragione
interdiscorsiva interculturdle

Come Fornet-Betancourt ha chiarito, non da ultined saggioKarl-Otto
Apel y su presencia en la filosofia latinoamericabetica del discorso di
Karl-Otto Apel ha aperto la via allidea di una i@t filosofica
(comunicativamente) universale e intersoggetti& in effetti, il principio
del discorso comunicativo o della ragione comeatsgita o, meglio, inter-
discorsivita, spinge a ritenere la contestualitalae storicita non un
contestualismo di per sé frammentante e relatbastbensi un’articolazione
allinterno della discorsivita di comunita di fatto che non &ppone
all'universalita né la nega, piuttosto ne reclarmagdortanza e la necessita
come universalitd comunicativa e dellincontro deiguaggi®. In altri
termini: se la contestualita, dal canto suo, noocéasione per respingere
discorsi integrali e fondativi, I'universalita natimentica, a sua volta, la
situazionalita in cui sono collocati i temi e glteressi umani.

Nel caso apeliano di trasformazione della filostdistrategia di mediazione
consiste nel tradurre I'unita pre-comunicatival’iepenso in una unita di
validita intersoggettiva di conoscenza formulatagliisticamente. Ne
consegue che la facolta conoscitiva a priori di aoggetto giudicante,
concepito categorialmente (in senso kantighe)ene sostituita dal senso di
derivazione di una comunita comunicativa come cataudi interpretazione.
Quest’ultima, com’eé noto, nel senso apeliano, enebbligatoriamente ad
un’idea regolativa e, nel caso specifico, all*aiopr della comunita
comunicativa”, in cui I'lo penso, mediato semiotitante e dal gioco
linguistico, avanza le sue pretese di validitair@rno dell’accesso a
condizioni di possibilita di validita di senso cavido non solipsisticamente
ma comunicativamente e mediato, quindi, dialogigameE a questo punto
che avviene il passaggio dall'lo-penso all'integgetto, punto in cui le

8A tal proposito Fornet-Betancourt osserva che péglionare le condizioni per I'esercizio
dell'interculturalita molto dipende se impariamo a&kporre ed a portare a termine la
comunicazione con gli altri attraverso il dialogancreto e reale (cfr. R. Fornet-Betancol#,
interculturalidad a prueba Concordia - Internationale Zeitschrift fir Phibphie, Reihe
Monographien / Serie Monografias, Band / tomo 48ind, Aachen 2006, pp. 25-26).

° Cfr. R. Fornet-BetancourKarl-Otto Apel y su presencia en la filosofia laimericanain M.
Borrelli/M. Kettner (a cura di)filosofia trascendentalpragmatica — Transzendemtgmatische
Philosophie(Scritti in onore di K.-O. Apel per il suo 85mo cplaanno), Pellegrini, Cosenza
2007, pp. 209-223, spec. p.222.

10 Cfr. ibidem

1 Cfr., sul contesto, F. Caput6ambiamento di paradigma. Commento alla rivoluziapeliana
del pensiero filosofican “topologik”, n. 1, Pellegrini, Cosenza 200p, 50-57.

12 Cfr. M. Borrelli, Lettere a Kant- La trasformazione apeliana dell’'etica kantigri# ed. riv. e
ampl., Pellegrini, Cosenza 2008; cfr., anche, KAQel, Lezioni di Aachen e altri scriftia cura,
trad. it. e presentaz. di M. Borrelli, Pellegri@ipsenza 2004.
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condizioni trascendental-a-priori (ancora situateantlanamente in un
soggetto conoscente concepito categorialmente) sostduite da condizioni
trascendentalpragmatiche di possibilita di validit&rsoggetiva, non sono,
cioe, piu un prodotto di umo solus ipse ma di unintersoggettosituato
all'interno del dialog®’.

L’etica del discorso di Apel e I'etica della comcazione di Habermas si
avvicinano, pertanto, forse a dispetto della marcatedita kantiana, a
progetti contestualistici in etica e morale. lldoproposito €, comunque,
guello di riconciliare teoria e prassi, struttuocenmali ed informali, “sistema
e dimensione vitale”, scienza e mondo della vita.

Tenendo conto, soprattutto, dell’etica del discoesdell’intersoggettivita
comunicativa o, meglio, della discorsivita intetauhle, il paradigma
filosofico di trasformazione interculturaledella filosofia, elaborato da
Fornet-Betancourt, apre alla comunicazione comdsdfie altre, al dialogo,
cioe, tra le distinte culture dellumanita. In gtietica, la nozione di
transculturalita non e la piu appropriata per lacpssualita di cui si fa carico
I'interculturalita, anzi sminuisce o, spesso, miszsce il rapporto che sta a
monte dell”inter’. Laddove si tratta, invece, diabkorare un modello di
razionalita pratica, costitutivamente carica di testualita e storicita
culturale, che permetta di fondare il dialogo suflalifonia dei logoi
filosofici, ovverosia: sulla molteplicita delle viodella ragione, di cui ha
parlato, non da ultimo, lo stesso Habermas. Poéfafei logoi non sta
ovviamente per strutture mentali organizzate arpdi@ una unita metafisica,
ma per formazioni e costellazioni storiche, peresgioni contingenti che si
articolano a partire da uno sfondo, probabilmeintielucibile dei vari mondi
della vitd*. Habermas, dal canto suo, ha sostenuto, penstagieste, la
necessita che i distinti momenti della ragione eoviao la propria unita
all'interno dei diversi ambiti culturdfi, senza ledere la razionalita che & loro

'3 Per Apel, le condizioni di possibilita di costitoze di senso sono mediate dialogicamente ed
esistono, quindi, solo in quanto possibilita di metne dialogica tra i partner del discorso. Apel
situa, quindi, nella prestruttura linguistica I'tnisintetica di trasformazione della filosofia
teoretica. Ed € parimenti nell'a priori dell’argomazione che, a suo parere, anche la ragione
pratica puo trovare il fondamento di un’etica ist@ggettivamente valida. Il compito per la
realizzazione della comunita comunicativa (ideaalica, infatti, nel senso della teoria della
comunicazione proposta da Apel, il superamentadaiktieta classista, I'eliminazione di tutte le
asimmetrie del dialogo interpersonale socialmerdgadizionate. Si tratta, alla fin fine, di
realizzare nella comunita comunicativa reale lawoith comunicativa ideale. Il primo obiettivo
condizione necessaria del secondo, il secondotivbiata al primo il senso della possibilita di
auto-emanciparsi. (Sul contesto rinvio al mio lawdf. CaputoEtica e Pedagogiavol. 3: Linee

di teorizzazione etica e pedagogica dal Novecedtogyi presentaz. di M. Borrelli, Pellegrini,
Cosenza 2005, cap. 12, spec. paraglt'etica del discorso nell'intreccio di comunita diersiva
ideale (parte A) e reale (parte B)p. 279-292).

14 Cfr. R. Fornet-Betancourfrasformazione interculturale della filosofimad. it. cit., p. 56.

15 Cfr. J. HabermasMoralbewuRtsein und kommunikatives Hand&aohrkamp, Frankfurt am
Main 1983; trad. it. di E. AgazzEktica del discorspa cura di E. Agazzi, Laterza, Roma-Bdti 3
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propria, in modo tale che i momenti separati deigione si ritrovino,
comunque, insieme, in un nuovo equilibrio, nellaagst comunicativa
guotidiana. Infatti, nella prassi comunicativa qdi@ina le interpretazioni
cognitive, le aspettazioni morali, le espressioniv&@utazioni devono
compenetrarsi reciprocamente e, in questo sensdilolsofia potrebbe
riattualizzare il suo riferimento alla totalita asgendo un ruolo di interprete
rivolto al mondo della vit?. Nell’esordio diTheorie des kommunikativen
Handelns Habermas afferma che il tema filosofico fondaraknte la
“ragione™’. Ragione che si discopre nel legame che essauiastzella
nostra comunicazione di tutti i giorni. La comurzicae €, evidentemente, la
ragione che noi realizziamo attraverso l'interscambel mondo reafé.
Questo e anche il motivo per cui la carica di csigita e di storicita
concreta, interna a quel che e lo stesso processmwdiituzione della
razionalita filosofica, pone la prospettiva di digd filosofico-interculturale,
nel senso contestuale qui delineato, in una raglic#tura con l'idea di un
pensiero unico egemonico (per esempio il modelloadionalita tecnico-
scientifico imposto dall'Occidente), per aprirsn gquesto caso specifico,
sulla scia anche di Habermas, ad una ragione mmeltidnale e al plurale.
Tale multidirezionalita non puo non risolversi sennn una contestualita
intesa come processo che esprime la pluralita atgiesti della molteplicita
delle culture. Come afferma Fornet-Betancourt: ffléemazione che la
filosofia € (anche) un sapere contestuale, ciog Zlilosofia riflette sempre
in qualche modo una determinata contestualita,icgaplaffermazione della
pluriformita del sapere filosoficd®. In particolare, il paradigma qui proposto
difende e contempla il valore delle diverse razit@dilosofiche che si
danno nei differenti contesti di vita, che, propperché “contestualizzate e
“inculturate”, portano in se stesse una caricaicdgoropria e specifica che
necessariamente le diversifica, e, in virtu di ci@ppresentano proprio
quello che ognuna deve trasmettere all'afftaCio rafforza I'ipotesi che dal

ed. 2000, pp. 21-22. Vedi sul contesto: F. Cap8twenza pedagogica comunicativa: Jirgen
Habermaspref. di M. Borrelli, Pellegrini, Cosenza 2003.

16 Cfr. J. HabermadvioralbewuRtsein und kommunikatives Handatd. it.,cit., p. 22.

7 J. HabermasTheorie des kommunikativen HandelSsihrkamp, Frankfurt am Main, 1981, 2
voll.; trad. it. di P. RinaudoTeoria dell’agire comunicativoa cura di G. E. Rusconi, Einaudi,
Bologna 1986, vol. |, p. 53.

8 Su questo punto rinvio al mio lavor&. Caputo,Etica e PedagogiaVol. 3: Linee di
teorizzazione etica e pedagogica dal Novecentogay oit., cap. 11, spec. paragr.2etica del
discorso come ricerca di consengp. 256-259 e paragr. B:principio dialogico come base per
la morale pp. 259-261.

9 Cfr. R. Fornet-Betancourfransformacion Intercultural de la Filosofiait., p.13.

2 R. Fornet-Betancourfrasformazione interculturale della filosofigad. it.,cit., p. 57. Questo
approccio filosofico-contestualistico si delineancohiarezza a partire dal 1989, anno in cui
Fornet-Betancourt da vita all'iniziativa mondialeeld“Dialogo filosofico Nord-Sud”, col
proposito di riflettere sui problemi che rendonfiicile e problematica l'intesa tra le filosofie lde
Sud e la tradizione filosofica dominante dell’Oamitk e che lo spinge a formulare le sue tesi che
racchiudono il nocciolo della sua trasformaziortericulturale della filosofia.
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dialogo intraculturale non sussegue né un contéstu@ etnocentrico né una
frammentazione relativistica della discorsivita$ibfica, né un rifiuto della
comunicazion€. Al contrario, si potrebbe dire che “contestudlition
indica se non il “metodo” attraverso cui la filosofpud appropriarsi
veramente in modo ampio della mondialita e porssj,cnella condizione di
corrispondere alla complessita contestuale del wfdn€osi posta, la teoria
del dialogo filosofico interculturale richiama, pan verso, come l'etica
discorsiva sopra menzionata, la possibilita di oamunicazione libera da
dominio interna al discorso, per altro verso spdstese del dialogo dal
linguaggio (monoculturale) al linguaggio pluricutile (pluralita dei
linguaggi e delle culture).

Se seguiamo questo cambiamento di paradigma fifanaofo, e facile notare
I'innovazione che porta alla luce il passaggio aabnolinguaggio al
plurilinguaggio, dalla filosofia dell'identita allalosofia della contestualita.
Il passaggio include lI'abbandono di un pensiero eamerca di ragioni
assolutizzanti, evidenze irrefutabili e verita ditiche’®, in quanto in un
siffatto mondo “& impossibile pensare ed agirerinttturalmente®.
Diversamente dall’'orizzonte della cultura dominantiénterculturalita
suppone diversita e differenza, dialogo e contfast@uest'ultimi
premettono, a loro volta, processi di aperturaindefinizione e perfino di
contraddizione, proprio tutto quello che, in ddfia, viene escluso nei
sistemi di una ragione assolutizzante e al singoldt indubbio che Ii ove
regna I'evidenza si esclude la pluralita delle angotazioni e li ove vengono
meno le argomentazioni (al plurale) non vi € spagery la possibile
revisione, la negazione e la critica. Di qui laesssta di una critica che non
riguarda solo le conseguenze dell’espansione dilagweilltura filosofica
dominante finalizzata all’ideale dell’evidenza eusezza assoluta e a tutto
svantaggio delle evidenze contestuali, delle deéffiee culturali, delle visioni
particolari di determinate prospettive storichelalforo critico, piuttosto, &
da intendere come critica culturale, vale a direnecacritica della cultura
propriamente detta, che dovrebbe anche contemfaacetica ai principi
fissi e assoluti o alle “evidenze strutturali” imianoi ci muoviamo e che
condizionano, quindi, le nostre attivita cultufaliSi pensi, per esempio, ai
principi della cultura dominante negli ambiti defonomia, della politica,
della ricerca scientifica, dell’educazione — taptomaria come secondaria e

21 Cfr. R. Fornet-Betancourtesi per una filosofia del presentead. it.cit., p.8.

22 Cfr. ibidem Vedi, anche, sul contesto: F. Capulopensiero di Rail Fornet-Betancourt
nell'interpretazione di Michelle Beckan “topologik”, n.3, Pellegrini, Cosenza 2008, 4f-51.

% Cfr. R. Fornet-Betancourta interculturalidad a pruebgcit., p. 23.

2 |bidem

% Cfr. M. Borrelli, Intercultural pedagogy: fondations and principlés D. Buttjes/M.Byram (a
cura di), Mediating Languages and Cultures: Towards an Ini#tcal Theory of Foreign
Language EducatigrMultilingual Matters, Clevedon-Philadelphia 199@, 275-287.

% Cfr. R. Fornet-Betancourta interculturalidad a pruebgcit., p. 24.
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superiore — e della diffusione culturale o delimhazione. In tutti questi e
in molti altri “campi strutturali”, si vedono affierati in modo fisso e assoluto
tutti quei principi che, proprio in quanto tali,cksdono sistematicamente
alternative possibili e annullano le diversita ddeze di dissengd. Il rinvio
alle analisi di Karl Marx sull'ideologia e sullaaa del feticismo non é
affatto incoerente, anzi, potrebbe essere giustemenerpretato come
decostruzione dell’'evidenza immediata; decostrieziotei presupposti
dell’evidenza in rinvio al contesto storico conoreébappiamo che I'impegno
di Marx, per quel che concerne la separazione gjestbo e oggetto, in una
pretesa rappresentazione oggettiva, non é ricobidlichd una astrazione
ma, al contrario, richiama la situazione o la peaticoncreta di vita,
I'alienazione delluomo reafé 1l concetto diideologia cosi come lo
ereditiamo da Marx, vale a dire di un pensiero astvutturale (religioso,
morale, politico, ecc.) che opera nell'illusione dssere autonomo in
rapporto alla struttura (interessi economici), kgl in effetti € la vita
materiale a condizionare linsieme della nostrastesiz&’, inclusa la
comprensione di noi stessi e del mondo, e di pearnsérisposta utile per
cogliere le contraddizioni poste da una globalimm@z che pretende di
dettare, sempre ancora e sempre piu, un modeko @gemonico di cultura.
Anche nel segno della forza progettuale della df@s critica della prassi
sociale iniziata con Mar% risulta chiaro che, da prospettiva di un dialogo
veramente interculturale, le strategie economiditgnziarie, politiche,
sociali della globalizzazione rappresentano, oggi,esercizio quotidiano,
Istituzionalizzato, di pratiche di violenza che etts il nome, se vogliamo,
‘neutrale’ di globalizzazione — nascondono un dsdaltalitario alla pluralita
dei mondi contestuali e alle loro rispettive traoiiz. Sotto il mantello della
neutralita, la cultura dominante, che si autodsfieidella globalizzazione,
cela Tillusione secondo la quale la globalita éualg a universalifa
L’interculturalita che viene contrapposta alla glbbzazione si presenta
come una via senz'altro diversa di universalita, Vi, cioe, della
multilinguisticita o “della pluralita dei linguagtf. Una rappresentazione
guesta che tende a sottolineare che “la filosofiarculturale € — o cerca di
essere — una risposta alle sfide della globalipr&zidel neoliberalismo a

27 Cfr. ibidem corsivo nel testo.

% Cfr. sul contesto F. Caputdtica e PedagogiaVol. 2: Linee di teorizzazione etica e
pedagogica dal Rinascimento a Nietzsclog., cap. 6, spec. paragr. 2a fondazione
materialistica delle scienze socigtip.182-194.

2 Sulla teoria del feticismo delle merci vedi pricapitolo del libro primo d®as Kapital. Kritik
der politischen Okonomijevol. |: Der Produktionsprozess des Kapitalstituto Marx-Engels-
Lenin, Mosca 1932; trad. it. e cura di D. CantimdriCapitale. Critica dell’economia politica
introd. di M. Dobb, Editori Riuniti, Roma 1974, ltidbbprimo, pp. 103-115.

%0 Cfr., sul contesto, R. Fornet-Betancoditansformacion del Marxismo. Historia del Marxismo
in América LatinaPlaza y Valdés, México 2001.

31 Cfr. R. Fornet-Betancourtesi per una filosofia del presentead. it.cit., p.9.

32 Cfr. ibidem.
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partire dalla riattivazione e dalla mobilitazioneelld potenzialita
del’'umanita nelle sue piu diverse memorie e idartulturali®. Le culture
del “Sud” riflettono oggi, nel contesto della gldkaazione, il conflitto tra le
tradizioni e le innovazioni tecniche e tecnologichgoste dalla dinamica
della modernita occidentale. La rinascita e laegar di culture contestuali,
anche come reazione davanti alla globalizzaziohendecato della tecnica,
ma soprattutto i progetti di mondi alternativi cbe articolano in detta
rinascita e ripresa di potenzialita culturali @stuali, permettono di sperare
che I'era della globalizzazione, ed i cambiamaritvello culturale che essa
ha provocato, non portino realmente alla sparizioelle culture
“tradizionali” o altre.

Sorge qui la questione dell'identita culturale clve,Occidente, sembra
essere legata fondamentalmente all’assolutizzaziodeterminate evidenze
o di determinati principi ritenuti fissi, assolatintoccabili. Il problema della
critica € anche e soprattutto un problema di aiitoay e cioé: di critica della
coscienza personale che comporta un esercizio réigocdelle abitudini,
teoriche e pratiche, che garantiscono le nostrprgraonvinzioni personali
e che decidono, pertanto, e, non da ultimo, il nmostomportamento
culturale. Ma questa autocritica — se seguiamaiagigma innovativo qui
proposto — deve essere piu che una decostruzioeeidiknze assimilate o
interiorizzate. L'autocritica deve, al contempomendere I'esame della
coscienza che di quelle evidenze abbiamo e l'usofabciamo delle stesse
come generatrici di coerenza personale o identidividualé’. Come sul
piano culturale strutturale, anche sul piano del@cienza personale le
evidenze assolutizzate — diventate principi ontciogmmutabili e
sovrastrorici — : “accecano davanti alle differenak cambiamento e alle
trasformazioni; stringono l'orizzonte e fermano,gd@tizzando, il chiaro
flusso della vita®. Per pensare e praticare, sul serio, I'intercaltidr nel
mondo di oggi, € allora necessario abbandonar&ditismo concettuale e
orientarsi al mondo reale. Quest’ultimo non & mabnolitico’, un ‘logos’ al
singolare, ma un intermondo di multiple contestaalche spinge con forza
“a resistere a quella liturgia di concetti livetiatdella cosa reale con una
cultura di conoscenze contestuali che riflettanedperienze concrete della
gente nei rispettivi progetti di vivere con digiita Non si tratta, pero,
semplicemente, di reclamare il recupero della cingdita per opporre al
sapere astratto una conoscenza contestuale solacanpiuttosto di portare
alla luce, non da ultimo, il fatto che senza cont@ga non c’€ base per lo
sviluppo del dialogo interculturale. Senza le centalita non c’e scambio ed

% R. Fornet-BetancourTrasformazione interculturale della filosofixad. it.,cit., p.37.
% Cfr. R. Fornet-Betancourta interculturalidad a pruebgcit., p.24.
35 H
Ibidem.
% vi, p. 25.
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interazione tra mondi contestuali, linguaggi, cétureligioni, ecé’. In
guesta prospettiva I'impostazione e il contenwtb togetto interculturale
gui avanzato, anche come alternativa alla globatimne, si puo raffigurare
in una sola immagine: “rinnovare lideale dell'uargalita come prassi di
solidarieta tra le culturé®

La svolta paradigmatica avanzata da Fornet-Betahéouyeraltro, anche un
tentativo di portarsi oltre la fenomenologia hukara. Alla giusta richiesta
di Husserl Verso lecosé (zu den Sachensi aggiunge la riscoperta delle
contestualita in tutta la loro carica di incarnazice violazioni che
costituiscono lasituazione storic¥. Siamo, ovviamente, individui in carne
ed ossa, cio che nella cultura filosofica dominamia € se non il pretesto
per disprezzare la fragilita degli esseri umanadgre della cosa umana in
generale, dellaconditio humanain rinvio possibilmente ad un soggetto
trascendentaf®é Si avvertein Fornet-Betancourt I'eco non solo di Max
Stirnef!, ma anche di Merleau-Ponty (“lo sono il mio cofg” nonché
ovviamente 'una o l'altra formula husserliana agdo al ruolo del filosofo
(fenomenologo) comefunzionario dellumanité. Ma sono chiare le
differenze. Se in Merleau-Ponty la soggettivita rosemplice coscienza,
bensi coscienza corporeizzata, che si carattenigitazione nel mondo con
e per gli altri, e nella fenomenologia di Hussérdividuo responsabile si
costituisce solo in stretta relazione con la sym®snza quotidiana, vale a
dire in un determinato contesto, in Fornet-Betarnceutratta non solo del
recupero delle contestualigituazionalj ma di contraddire anche il culto
dellessere umano in astratto e sviluppare antogpel contestuali che

37 Cfr. ivi, p. 26. Orientatori in tal senso, per Fornet-Betamt, sono stati il pensiero di José
Marti, con il suo progetto di un filosofare dalldave per la vita, la tradizione della filosofia
popolare (movimento complesso che si articola comle nel contesto socioculturale
dell'illuminismo tedesco del secolo XVIII, ma chenbalza e ha influenza su vari paesi europei e
latinoamericanianalizzato da Fornet-Betancourt nel laviModelle befreiender Theorie in der
europaischen PhilosophiegeschichErankfurt /M 2002) e il filosofare in rapportosguazioni
storiche concrete di Jean-Paul Sartre (eirpp. 26-27 e nota 5).

38 Cfr. R. Fornet-Betancourfransformacion Intercultural de la Filosofiait., p.376.

% Cfr. R. Fornet-Betancourta interculturalidad a pruebgcit., p. 27.

O Cfr.ivi, p. 27.

“W/edi M. Borrelli, Kant-Stirner. Dall'lo trascendentale all'lo empig in “Qualeducazione”, n.
68, Pellegrini, Cosenza 2005, pp. 14-23.

*2 M. Merleau-PontyPhénoménologie de la perceptjdditions Gallimard, Paris, 1945; trad. it.
di A. Bonomi,Fenomenologia della percezigneSaggiatore, Milano 1965, p.197.

3 “La nostra responsabilita personale per il nosgm essere di filosofi, nella nostra vocazione
interiore personale, include anche la responsaliér il vero essere dellumanita, che e tale
soltanto in quanto orientato verso telog e chese puo essereealizzato, lo pud soltanto
attraverso la filosofia”. E. HusserDie Krisis der europdischen Wissenschaften und die
transzendentale Phanomenologie. Eine Einleitundignphanomenologische Philosophiecura

di von W. Biemel, nella collezione «Husserliananttohd Husserl, Gesammelte Werke», Band
VI, Haag, Martinus Nijhoff 1954; trad. it. di E. ligpini, La crisi delle scienze europee e la
fenomenologia trascendentaleon pref. di E. Paci, il Saggiatore, Milanbetl. EST 1997, p. 46
(corsivi nel testo).
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rendano conto non solo della fragilita della comiiz umana, come nota
distintiva della sua corporeita vivente, ma anchkadliversita disituazioni

in cui si vive e si sperimenta la fragilita guestoconcreto essere umano,
qui, ora ed in queste condizioni sociali, culturadiconomiche, ect.
Ripensare lo statuto delkoggettivita sottoponendo a “revisione radicale”
la questione della soggettivita umana o, se sepggfe, il tema del soggetto,
e questione filosofica da affrontare con urgenzaeforse anche oltre Apel.
L’antropologia contestuale, diversamente da unigulogia metafisico-
ontologica, di cui gid Apel ha mostrato linconsist4> dovra poter
mostrare che il soggetto umano, in quanto essep®iEe vivente, mondano
e sociale, si personifica attraversoaontornospecifico della sua rispettiva
contestualitasituazional&® dalla quale non ci si pud tirar fuori. Le sfide che
la realta contestuale della differenza e del pismad espone, passano,
ovviamente, per la via del dialogo e della comurimae. E letica del
discorso di Apel ha articolato, come sappiamo, pstg capaci di fomentare
tale necessario dialogo tra le culture e le divesastcolazioni delle
tradizioni. Il valore fondamentale della comunica®, come chiarisce
Habermas, si guadagna a partire dalla contestaalmze del senso espresso
negli atti linguistict’” e cid & possibile solo nell’orizzonte del monddiade
vita, costituito dalla cultura di un paese, dalle sradizioni, dai suoi valori.
Ma l'azione morale ha senso e si motiva in un csinteleterminato, nella
ricerca di fini specifici, nel bene di una comunitancreta e delle persone
che la formano. Percio, si puo affermare, anchaessdp I'interpretazione di
Apel® e Habermas, che un primo momento del’argomemazimorale
consiste nel riconoscere la verita o discorsividdled contestualita. Ma
riconoscendo dette verita, € altresi necessariosisguole superare |
dogmatismi e gli assolutismi sovrastorici che smoor tacitamente nelle
singole posizioni, portare alla luce i propri limiguesti si superano, a loro
volta, assumendo la funzione non solo contestuadeanche argomentativa

44 Cfr. R. Fornet-Betancourta interculturalidad a pruebgcit., pp. 27-28, corsivi nel testo.

45 Cfr. K.-0. Apel,Ermenedutica e filosofia trascendentale in WittgeimstHeidegger, Gadamer,
Apel a cura, trad. it. e presentaz. di M. BorrelliJl&gini, Cosenza 2006. Vedi anche, sul
contesto, F. Caputd,a rivoluzione trascendentalpragmatica apelianaladilosofia, in M.
Borrelli/M. Kettner (a cura di)filosofia trascendentalpragmatica — Transzendemtgmatische
Philosophig(Scritti in onore di K.-O. Apel per il suo 85mo cpleanno), cit., pp. 65-78.

“ Cfr. R. Fornet-Betancoutta interculturalidad a pruebap. 28, corsivi nel testo.

*" Habermas fa notare che al posto della tradiziopedlematica coscienzialistica subentra la
problematica del linguaggio, le forme di vita ditWyenstein, corrispondenti ai mondi di vita di
Husserl, non seguono piu regole di sintesi cos@mzma regole grammaticali relative a giochi
linguistici (J. Habermagur Logik der Sozialwissenschaftéirankfurt am Main, 1970; trad. it. in
Agire comunicativo e logica delle scienze sociaMulino, Bologna 1988 p. 186).

*8 Cfr. K.-O. Apel,Cambiamento di paradigma. La ricostruzione traseamdlermeneutica della
filosofia modernaa cura, trad.it. e presentaz. di M. Borrelli, [@glini, Cosenza 2005. Vedi,
anche, M. Borrelli,La svolta ermeneutica in filosofia nel pensiero Kirl-Otto Apel in
“topologik”, n. 4, Pellegrini, Cosenza 2008, pp-2R
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del linguaggio, tramite I'idea regolativa centraell’universalizzazione e
del consenso tentato da Habermas e, soprattutthpeh Nello spazio
dellargomentazione, a partire dalle strutture 'deibne comunicativa, €
possibile superare il contesto, il gruppo, la cordynla nazione, in un
orizzonte che si attenga al principio di univesaizione che €& una
riformulazione dialogica dell'imperativo kantiancelBuniversalita e del
principio dell’etica del discorso, per il quale hanvalidita solo le norme
che, in via di principio, sono suscettibili di censo in tutti i partecipanti al
discorso. Si tratta di una prospettiva evidentemedifferente dalle
negoziazioni strategiche, che consente il libeer@szio di forme di critica
sociale. In una negoziazione di tipo strategico,irgerlocutori si stimano
vicendevolmente in un’ottica strumentale per araval conseguimento dei
propri interessi particolaristici; per contro, imau situazione dialogico-
argomentativa, gli interlocutori si stimano recipgimmente come soggetti
capaci di pervenire ad un accordo che realizzrés® universalizzabili. Da
cio discendono le prospettive che orientano la agittne dialogico-
argomentativa corretta: che ogni soggetto capaqeadare e di agire puo
essere un interlocutore valido; chiunque puo mettar discussione
gualunque affermazione; chiunque pud introdurre aistorso qualsiasi
affermazione; chiunque puo esprimere le sue pasjziesideri e necessita;
e che non e lecito proibire ad un parlante, attssvecoazione interna o
esterna al discorso, di prender parte al discorebl@matizzando qualsiasi
affermazion&’.

In verita, la sfiducia nei confronti della contesita e tipica delle filosofie
che vivono di una ragione astratta e monoliticguendi, a tutto svantaggio
di una ragione che si configura pratica, contestwualinterculturaf@. Il
condizionamento della ragione astratta, in moltstesni filosofici
dell'Occidente, e stato forte. Indubbiamente laemga di principi fissi,
dell’evidenza univoca, il culto della concettuaéizione astratta hanno
provocato il disprezzo per la cosa contestualelusacil disprezzo per
I'individuo concreto, per le differenze e le divieis Si e data
filosoficamente priorita alla ricerca di una ragofilosofica unica, come
criterio e misura di tutta I'argomentazione raziengossibile, con la
conseguenza filosoficamente sciagurata che in guassolutizzazione la

9 Cfr. J. HabermasyloralbewuRtsein und kommunikatives Hangdetd. it. cit., p. 99.

0 “La trasformazione interculturale della filosofg@ pone, quindi, come un programma di
ricostruzione del passato e, al tempo stesso, igroazione attuale in cui la filosofia stessa si
riconosca come tale senza doversi preferenzialmstdabilirsi in un sistema concettuale
monoculturale, cioé, riconoscendo che emerge ertgioka dalla comunicazione tra distinte
tradizioni; riconoscendo, infine, che non &€ monalagma polifonica” (cfr. R. Fornet-Betancourt,
Transformacion Intercultural de la Filosofiait.,, p. 380). Cfr., inoltre, R. Fornet-Betandpur
Interculturalidad y filosofia en América Latin€oncordia Serie Monografi&§, Aachen: Mainz
2003; R. Fornet-BetancourEilosofar para nuestro tiempo en clave interculiyr&€oncordia
Serie Monografia87, Aachen: Mainz 2004.
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capacita riflessiva degli esseri umani ha smessoesfiere tale per
trasformarsi in un fine in se stesso‘Assolta dalla precaria contingenza
umana e dall'equivocita delle contestualita sitoaali, la ragione e
intronizzata a istanza sovraumana e sovracultufaléi nome di questa
ragione astratta, di quedtggee stato ed e tuttorgpossibile 'oscuramento
della diversita e I'idea stessa di diverditda, senza I'idea della diversita e
della differenza, la ragione ipostatizzata in semssolutizzante non é
unicamente fine ordinatore; e, invece e soprattuttm principio
subordinatore, e, percio, distruttivo delle diffeze. Una ragione astratta e
monologica rende impossibile la pratica reale ohdrculturalita.
Quest'ultima e costretta a passare solo come gpusizione alldeggeche
rappresenta la ragione assoluta, come ribelliormdiestualitasituazionali
condannate alla spariziole In opposizione a questa prospettiva
monoculturale, potranno e dovranno emergere discbibgrati che,
“annullando la cultura della sottomissione ad uagiBne che si comprende
come potenzdegislatrice rendono possibile una cultura ragionata delle
molte forme contestuali in cui gli esseri umani m@anragione della
situazione della loro condiziorm®’ Ancora una volta si mostra I'importanza
dell’approccio innovativo della svolta paradigmatdall“identico’ al ‘non-
identico’, per riprendere la distinzione di Theodr Adorno. Il recupero
della pluralita dei linguaggi € presupposto aleEssa ragione, quella ragione
che per riappropriarsi di se stessa non potradamgeno di riconoscersi in
guella frantumazione delle ragioni che il concattoidentita annullava o
costringeva all’oblio. Se vogliamo preparare le dinioni per pensare ed
agire interculturalmente, dobbiamo farci carico teloro serrato di una
critica contestuale nei confronti di una ragiontednizzata coméegge®. Ed

e altresi evidente che per far cio non basta itetia, ma diventa necessario
legare il lavoro al concetto ai movimenti socigllitici e culturali, di quanti
lottano realmente per il riconoscimento delle cenialita. Senza
contestualita non c’e concetto che possa reggézestiie di una ragione
assolutizzante.

In rinvio, non da ultimo, alla simbologia della kegia cristiana, si potrebbe
mostrare che la “resurrezione della carne” & pdssibvverosia, che le
contestualita situazionali, cariche di storia &ith, irrompono nel corso del
mondo “imprimendo ad esso molti visi e ritHi” Piste piu recenti, per una
critica della ragione totalitaria, si trovano ouwi@nte anche in autori come

°L Cfr. R. Fornet-Betancourta interculturalidad a pruebapp. 28-29.
52| H
vi, p. 29.
*3 Cfr. ibidem corsivo nel testo.
 Cfr.ivi, p. 29, corsivi nel testo.
% |vi, p. 29.
0 Cfr.ivi, p. 29, corsivo nel testo.
> Ibidem
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Maurice Merleau-Ponty, Jean-Paul Saftréa Teoria Critica, Emmanuel
Lévinas, I'etica del discorso di Karl-Otto Apelafilosofia della liberazione
in America Latina.

Fornet-Betancourt attribuisce alla “critica conted¢ e situazionista della
ragione astratta” il compito di “aiutarci a compdene che occorre andare
oltre le critiche, realizzate fino ad ora, allaicawge filosofica dominante” e
cio al fine di “fomentare il dialogo interculturdf Per lattuazione di
guesto obiettivo & importante tener conto dellgotre di cui sopra e di altri
progetti critici come quelli che vengono dalla $itdia postmoderna o dagli
“Studi culturali” e “Studi postcoloniali”, per citae solo alcuni, mediante cui
“si tenterebbe di riproporre I'obiettivo stesso d¢teeperseguito fino ad oggi
— almeno nell’area della filosofia europea — léicaidella ragione filosofica,
dalle famose critiche di Kant alla critica dellayi@ne dialettica di Sartr&®
Su questa condizione di fondo, e legittima la dotaase “l'ideale della
convivenza interculturale, vale a dire di un’'umarghe si ricrei dalla pratica
della convivenza tra tutte le sue tradizioni cwtiyrnon richieda che la
messa a fuoco interculturale, ed in concreto lasdifia interculturale, in
guanto mezzo per contribuire a realizzare dettal&lgassi dalla critica che
si applica alla ricostruzione, ricomposizione efastormazione della
ragione, mediante la riconsiderazione di tutti ioisypossibili tipi di
razionalita, ad un processo di contrasto delle éonontestuali e delle sue
tradizioni in cui 'umanita da conto delle situazialella sua vita, si ricollega
a queste forme di argomentazione, di riflessiongiutlizio, o no®*,

Cosi concepita, ldilosofia interculturaleha costitutivamente I'obbligo di
spingere ad una critica della critica della ragififesofica occidentale, ma
giusto con l'intenzione di superare quell’orizzomtenolitico di critica con
un processo aperto (cioe, senza definizioni prdviguello che chiamiamo
“ragione”), di consultazione e di comunicazioneitraodi in cui 'umanita
articola, situazionalmente, cio che la preoccumkesidera, quello che sa o
vuole sapere, quello che deve fare o non fare,@ccesplicita nuovamente
il carattere innovativo su cui si fonda il paradegermeneutico interculturale
gui avanzato: alla critica occidentale della ragidtosofica come ricerca di
unitarieta e identita, deve seguire I'epoca di aolura delle “ragioni” in
dialogo. Urge l'esigenza, piu che mai in un comtestternazionale di
globalizzazione, di “iniziare questa nuova epodahendo conto del fatto
che finché vige — e sia solo sotto forma di un té@ma” — l'idea di una

%8 Vedi R. Fornet-Betancourfos temas fundamentales de la filosofia de Sasteotro y la
libertad, en “Naturaleza y Gracia XXV (1978), pp. 271-390:P. SartreAnarquia y moral
Entrevista realizada por R. Fornet-Betancourt, isaias y A. Gbmez-Muller el 1 de noviembre
de 1979 (el original francés se public6 €oncordia 1, 1982, 7-10), in “topologik”, n.5,
Pellegrini, Cosenza 2009, pp. 7-10.

%9 |vi, p. 30.

% |vi, pp. 30-31.

®vi, p. 31.
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ragione filosofica transculturale, la cultura fiddisa occidentale continuera
ad avere un peso indebito che squilibra il diafdgbi qui I'esigenza di
prendere in considerazione tutte quelle filosofentestuali che vanno
dall'Africa, all’Asia ed al’America Latin®. Una cultura non delleagione
ma delle ‘ragioni’ che significa tutt’altro che @afavvio ad uno sfrenato
relativismo cultural®. “Né il dogmatismo né il fondamentalismo — affarm
Fornet-Betancourt — , come neanche un falso coasatificiale, forniscono
la chiave per risolvere la problematica che c'é ne#tivismo culturale®.
“Questa chiave deve cercarsi piuttosto nella p&ieonvivenza di ragioni
situazionali che contrastano i riferimenti di fondkelle loro esplicazioni, riti,
simboli ed immaginari, iniziando in tal modo un gesso di apprendimento
congiunto con la mutua correzione o, per dirlo conatteggiamento piu
positivo: il perfezionamento reciproco € una dimens quasi ovvia della
stessa convivenz®’ In questo senso, l'interculturalita & I'arte diazionare
e di rendere coscienti le relazioni; €, in altninai: teoria e pratica di
relazioni. In quanto tale, € anche la chiave pgresare gli ostacoli del
relativismo culturale. Di contro il relativismo ¢utale, etnocentrico, vive
dell’assenza di relazioni.

Notoriamente, la cultura filosofica dominante riautempre ancora fondata
su un’idea di razionalita come tipi diversi di m@zalitd, come sfida tra
razionalita per [I“abitudine” di collocare tutto ISargomentazione
‘razionale’. Cio fa si che anche la filosofia i@turale venga intesa come
uno spazio di incontro tra distinigoso forme riflessive di pensare.
L’interculturalita, cosi ridotta a ‘interscambio’ uls piano della
concettualizzazione formale, risulta controprodiéeen termini di pratica
dell'interculturalita. Di qui l'esigenza che I'atblazione del dialogo
interculturale avvenga “a partire dalle pratichéurali concrete®’. Facendo
leva su questo che e un punto fondamentale nebigana interculturale
avanzato da Fornet-Betancourt, si nota che I'accpassa dal concetto alla
situazione storica, in altri termini piu che undhigo tra culture” si tratta di
un dialogo tra $ituazioniumane®®. Si pud notare allora che ciod che riguarda

N

I'interculturalita € soprattutto la diversita didinidui umani concreti, la

®2 Ipidem

83 Cfr. ivi, p. 32."“La filosofia interculturale €, dunque, la filosafiche scaturisce da un
atteggiamento di pensiero che, riconoscendo i Bondii culturali, non solamente tollera altri
modi di pensare, ma solidarizza con essi, peraieéjgamente riconoscendoli come mondi propri,
e cosciente che e con l'aiuto di quegli universe ghuo aprirsi all’'universale. La filosofia
interculturale vuole essere, in una parola, umsdiia che si pratica mediantentautua assistenza
culturale’ (cfr. R. Fornet-Betancourf[ransformacion Intercultural de la Filosofiait., p.372,
corsivo nel testo).

% Cfr. R. Fornet-Betancourta interculturalidad a pruebgcit., p. 32.

% |bidem.

% |bidem

®7 |vi, p.33.

® |bidem corsivo nel testo.
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diversitda dei mondi situazionali in cui esseri umatventi vivono e
organizzano, giustamente alla loro maniera situedé le loro necessita ed
aspirazioni.

Alla luce di tale progetto e delle conseguenze etso implica, il compito
dell'analisi filosofica interculturale e, soprattut quello di elaborare piste
che permettano un migliore discernimento di quetlee chiamiamo
soggettivita umana, processi di costituzione digstiiyita e forme di
espressione e/o realizzazione della stessa. llogtainterculturale” €, in
effetti, un dialogo di situazioni tra individui coreti che parlano delle loro
memorie e piani di vita, delle loro necessita edieg dei loro fallimenti e
sogni, cioe, dellsstatoreale della loro condizione umana in una situazion
contestuale specifica; €, in ultima analisi, ildoalove si pone e ripropone la
questione dell'intersoggettivita E questa & necessario ridefinirla proprio in
rinvio ad un ‘“ripensamento” che vede un primo asseprova nel
discernimento delle memorie e dei progetti degli ahdividui con i quali
situazionalmente ci troviamo, cosi come nel cotrasn le nostre proprie
tradizioni e aspirazioni. Si tratta allora di d#snie se avviare un cammino
comune 0 se sia possibile tracciare un progettononte sia capace di
generare, sempre di piu, incontri comunitari.

La via indicata da questo nuovo paradigma filospo@cquella di spianare le
condizioni di possibilita per creare delle comung@ame base per una
intersoggettivita che, fuoriuscendo da un riconoseito semplicemente
astratto o formale dell’altro, sia manifestaziahm@ratica di convivenza.

Il primo asse del ‘ripensamento’ della questiondladentersoggettivita
verrebbe a configurarsi quale modalita “di assumepgocessi reali di
solidarieta come luogo per ricostruire la sogggétivumana e le sue
espressioni identitarie situazionafi”ll secondo asse di questo ripensamento
dovrebbe essere formato dalla fondazione e/o swstedi gruppi
interculturali di azione. “lfocusé quello di riscoprire, ridimensionando, la
categoria di “gruppo” come uno spazio rilinione di soggettivita che si
ricreino reciprocamente per alleanza che fondano e praticano
riconoscendosi appunto come grupPo’Una interculturalitd vissuta Si
dispiega, ovviamente, in processi contestuali eerénlturali di solidarieta
con laltro e la convivenza interculturale e senz’altro il goounico e
imprescindibile in cui “l'attualizzazione delle idéta nelle quali oggi ci
riconosciamo con le nostre rispettive differedze® resa possibile.
Indubbiamente, se cambiano le condizioni di coatie e di esercizio
dell'intersoggettivita, cambiano le nostre stess#ighe come soggetti e co-
soggetti, cambiano anche necessariamente le nmesaioni con le nostre

89 Cfr.ivi, p. 34, corsivo nel testo.
0 |bidem

! 1bidem corsivi nel testo.

2 |vi, pp.34-35.
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culture ed identita di origine. Quel che in queastmvo paradigma si cerca,
puo esser definito iprincipio di una dinamica di riconfigurazione e di
trasformazione di riferimenti identitari “tradiziali” nei quali, piu che
“ibridazione”, quello che accade é “comunitarizeaa” o “convivenza” in
attivo, senza frontief& una visione che lo avvicina alla teoria del “gvap
in fusione” e del “giuramento” elaborata da Sdftre

Con l'espressione “cultura dominante”, tanto inodibfia, quanto nella
politica, nelleconomia e nello stesso ambito rieky ci si riferisce anche e
soprattutto a termini come potere, oppressionelenma ed ingiustizia,
termini che l'ideologia della cultura dominante lei@ccultare. La cultura
dominante si presenta, infatti, come cultura deiBmita, per cui se dovesse
sorgere qualche problema, il tutto e, ovviamente, questionéemporaleo
‘tecnica’, non di strutturd A tale pervasivita di una cultura
dellomogeneizzazione e dell’annullamento delléedlénze si contrappone il
paradigma della contestualita. La critica di quéstha si estendera
necessariamente a tutta lI'egemonia culturale, saextanto, critica
contestualenei confronti di una cultura del dominio culturaeabbraccera
sia il dominio come forma concettuale generaleuliuca egemone, sia le
singole categorie in cui il dominio trova dispiegarto e attuazione:
pensiero unico, individualismo, mercificazione delrelazioni umane,
consumismo, smemorizzazione, ecc.. Ma la critica poo, al contempo,
dimenticare i mezzi e gli strumenti con cui 'egan@oculturale dominante
diventa istituzione ed espande il proprio poterdwsto e su tutti; non puo
trascurare il sistema di informazione, la pubkdicitindustria ricreativa, la
moda, ecc., e finire per articolarsi in espressioranifeste di culture
dominate. In altri termini, la critica contestualeve farsi carico di tutto
guello che la cultura egemone opprime, emarginaotema. Le critiche
interculturali alla cultura dominante devono essereforo nel quale si
moltiplicano le voci e, con esse, le alternativdl’'@®anita. E necessario
cambiare le condizioni per cogliere in modo diveesoostra epoca e le sue
possibilita future. Nel contesto di sparizionei @llio delle culture diverse
presenti nel mondo, l'interculturalita si puo pretsee come teoria e pratica
di alternative che riescono a spezzare il monotga cultura egemone per
recuperare spazi per forme di vita taciute o im¥iisf. In questa messa allo
scoperto di forme invisibili e taciute si trovanguati molto importanti sia
nella critica culturale elaborata dalla prima TeorCritica, da Max
Horkheimer e Theodor Adorno alle nuove espressiorssa, fino a Jirgen
Habermas e Karl-Otto Apel, sia nella critica alfecentrismo o
all’occidentalismo come sviluppate nelle teorietpolniali.

B Cfr.ivi, p. 35.
" Cfr. ibidem

S Cfr.ivi, p.35.
6 Cfr. ivi, p. 36.
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Non si dimentichi che uno degli aspetti della c@tuominante, che piu
ostacola oggi il miglioramento delle teorie e priaé dell’interculturalita, e
I'apparato istituzionale internazionale, per cwetita necessario analizzare
le istituzioni che regolano attualmente lo scamketentifico e culturale,
politico e sociale, economico e commerciale, €ictratta di analizzare quel
che viene chiamato “aiuto allo sviluppo” o “progmaindi cooperazion@
via via proposti e avanzati per cercare di rispoaded alcune domande
importanti: “Di che tipo di istituzioni e contrattia bisogno una umanita
della convivenza?”. “Chi sono coloro realmente amiati a negoziarli ed a
firmarli?”’®. In America Latina, per esempio, l'interculturaliba una sfida
immediata ed urgente da affrontare, cioé I'ALCA €Ar di Libero
Commercio delle Americhe). La preoccupazione etéegeon a caso, al fatto
che questa iniziativa neocolonialista degli StatitiJd’America facilita,
ovviamente, il controllo degli investimenti, l'utiko della terra e delle
risorse naturali e dei servizi pubblici da partelledegrandi imprese
nordamericane. Il nodo della questione e costitthiaramente dal fatto che
guesta dominazione di settori economici e soclakwe, oltre ad acutizzare
la dipendenza coloniale e continuare a generabzleapoverta economica,
mostra di avere conseguenze nefaste ed irrepapaila diversita culturale
del’America Latind’. Come sviluppare, allora, culture proprie o polig
culturali che rispondano alle necessita della @it@rculturale dell’America
Latina senza avere delle risorse propfief? rischio — secondo cui “a lungo
termine ’ALCA potrebbe significare una sentenzandirte della diversita
culturale latinoamericana in quanto ridurrebbe tjukisna esclusivamente
ad attivita di mercato e, quindi, a merce regotithe leggi “universali’ del
mercato® — & serio e non da sottovalutare.

A fronte della strategia della globalizzazione itemiale delle grandi
multinazionali capitaliste, soprattutto in consmigone delle sue
conseguenze per la diversita culturale e la comziaeplurale, la critica della

T Cfr.ivi, p.37.

8 |bidem

9 Cfr. ibidem

8 Cfr. ibidem p.37.

81 Cfr. ibidem “Tema di questa filosofia politica interculturalesottolinea Fornet-Betancourt -
sarebbe anche, owiamente, e senza temere le tidiattee possano mettergli, occuparsi del
progetto alternativo al’ALCA avviato dal presidentenezuelano Hugo Chavez Frias col nome di
ALBA (Alternativa Bolivariana per I'America Latinad il Caribe) che cerca una integrazione
latinoamericana basata sulla giustizia e la ved&atetd tra i paesi come configurazione
politico-sociale per sradicare la poverta, corregde asimmetrie e assicurare lo sviluppo umano
di tutta la popolazione latinoamericanavi( pp.38-39). Di qui, ancora una volta, il rinvio di
Fornet-Betancourt a José Marti che con chiarovegggeonrprendente gia nel 1891 segnalava i
pericoli della “unione monetaria” che proponevanb $tati Uniti d’America ai paesi
latinoamericani. Marti, ricorda Fornet-Betancouligceva, tra le altre cose: “Chi dice unione
economica, dice unione politica”. “A questo possiaaggiungere - cosi Fornet-Betancourt -
anche unione culturale” (cfivi, p. 38).
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globalizzazione neoliberale e della dinamica sm&mnante e uniformatoria
avanzera a compito prioritario per migliorare lendizioni teoriche e
pratiche dell'interculturalit.

Non Vv'é dubbio che “la critica interculturale dellglobalizzazione
neoliberale debba portarsi a termine mediante ut@tte lavoro
interdisciplinare e che per questo motivo risulffiale evidenziare in essa
campi specifici®.

In questa condizione la filosofia interculturalevdeecessariamente dare un
contributo specifico all’articolazione degli stueldelle pratiche interculturali
come alternativa alla globalizzazione neoliberalealke sue strategie,
indicando o riconsiderando piste interculturali pproporre oggi di nuovo e
anzitutto proprio la “guestione antropologica”, usta precisamente di
invertire le conseguenze della rivoluzione antrogada che rappresento la
modernita europea capitalista con la sua esaftazi@l denaro a categoria
di mediazione delle mediazidhi Tra le molte fonti alle quali ci si potrebbe
rimettere per orientarsi in questo lavoro critieggessono menzionare dli
importanti apporti dellateologia e filosofia della liberaziong tanto in
America Latina come in altri continenti, e i cobtri dell’'attuale
antropologia filosofica critica, nonché il ruolo etpotrebbe e dovrebbe
svolgere l'universita, oggi. Universita, che se wamo il paradigma
proposto da Fornet-Betancourt, dovrebbe passarestiiazione culturale
monolitica ad istituzione culturale interculturallesuo sistema di ricerca, di
trasmissione e di applicazione di conoscenze attinfal servizio di un
modello di sviluppo o paradigma civilizzatorio rttluo e omogeneizzante,
la cui egemonia suppone giustamente la distruzianealmeno Ila
disattivazione e neutralizzazione delle alternategnitive e tecnologiche
dei patrimoni culturali dell’'umanita

Dall'interculturalitda  bisogna esigere allora una dicale riforma
dell'universita attuale per riformulare il suo itail suo senso e la sua
funzione.

Un mondo interculturale, una umanita della convihzerthe condivide e
fomenta la sua diversita cognitiva e culturale engrale, ha bisogno di
universita contestuali vincolate alle proprie regjied ai saperi delle proprie
comunita. Ma ha bisogno di esse non come scuolauttireferenzialita,

8 Cfr.ivi, pp. 39-40.

8 |vi, p. 40. La riflessione filosofica interculturale potrebbecéntrarsi sulla critica della
globalizzazione del neoliberalismo come progettlitipo che per il suo funzionamento e la sua
espansione mondiale combatte la diversita cultudalbumanita in due prospettive della stessa:
una prospettiva cosmologica e una prospettiva palogica. E indubbio che avremmo bisogno di
un’analisi molto differenziata riguardo alla “pllita delle cosmologie e dellantropologie
dell'umanitd” attraverso le quali si determinanarsmlo “I'immaginedel mondo” ma anche “il
tipo di essere umano che implica la globalizzazionendeliberalismo” (cfribidem).

# Ibidem

8 Cfr. ivi, p. 41.
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bensi come “casa” di memorie per il dialogo e lavbeenza planetaria, per
aprirsi, cioé, alla ricchezza degli altri e costucosi, con la partecipazione
di tutti, 'universita interculturale come spazittiercontestuale di dialogo tra
saperi e cultuf®

A nessuno puo sfuggire che i tempi che corronoswio tempi propizi per
I'interculturalita. E davanti alla violenza sistetica di un impero che, senza
contrappeso, ha deciso di mostrare il suo “tegibiblto” punendo e
criminalizzando le alternative, e che sta letteeadte sul piede di guerra
contro la diversita culturale e le sue consegueazegssibile cadere nella
tentazione della rassegnazione o nellimpostura donvertire
linterculturalita in un gioco accademico di teoeie interpretazioni vuoté
Parafrasando Marx, Fornet-Betancourt ricorda chen“basta interpretare
interculturalmente il mondo, ma €& necessario trasolo in un mondo
interculturale®.

Interculturalita o barbarie potrebbe essere, aosbnclusione, 8ut-aut che

il paradigma ermeneutico-interculturale di Fornetdhcourt propone
all'umanita del futuro.

8 Cfr. ivi, pp. 41-42. Per affrontare questo compito, il paro dellidea ed esperienza della
“Riforma Universitaria” e delle universita popoldri America Latina potrebbe rappresentare,
come sottolinea Fornet-Betancourt, una direziongortante; come gli sforzi che si realizzano
per iniziativa dellORUS (Observatoire Internatibda Reformes Universitaires); e, in un piano
piu concreto, il progetto di ricerca coordinatol'tiituto di Missionologia di Aachen, Germania,
sulla contestualizzazione ed internazionalizzazideiepiani di studi neturricula universitari di
filosofia e teologia (cfribiden).

87 Cfr.ivi, pp. 42-43.

8 Cfr. ivi, p. 43.
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