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Die Ethik der herzlichen Vernunft aus ihren deutschen und spanischen Wurzeln

Adela Cortina

Zuallererst mdchte ich der@entro Filosofico Internazionale Karl-Otto Apeind ganz
besonders seinem Prasidenten Michele Borreli dutifgi¢lir die Ehre danken, die sie mir mit
der Verleihung dieses renommierten, zum siebtenudagebenefremio per la Filosofia
Karl-Otto Apel zuteil werden lassen. Fiur die Auszeichnung misetie Preis bin ich aus
verschiedenen Griinden dankbar: Karl-Otto Apelvstitellos einer der besten Philosophen,
wenn nicht gar der beste Philosoph des 20. Jh.dignblisherigen Preistrager geniel3en, wie
auch das preisverleihende Zentrum, einen hervardegeRuf. Herzlichen Dank also fur die
Auszeichnung!

Bei dieser Verleihung hat es sich eingebiirgerss dfer oder die Ausgezeichnete
einen Vortrag Uber seinen oder ihren eigenen mipluschen Vorschlag halt. Dies méchte
ich hiermit unter der Uberschrift “Die Ethik derrhiichen Vernunft aus ihren deutschen und
spanischen Wurzeln” tun, indem ich mit einem gesetichen Uberblick beginfie

1. Spanien 1978: Ubergang vom Monismus zum moralisen Pluralismus

Nach vierzig Jahren Autoritarismus sprachen wiargr uns im Jahr 1978 mit
Uberwaéltigender Mehrheit fir eine demokratischef&&sung aus, die Spanien in einen
sozialen und demokratischen Rechtsstaat verwandsteUbergang zur Demokratie, der
ein paar Jahre zuvor begonnen hatte, gewann mitalesn Verfassung an Bedeutung und
wies den kunftigen Weg: Die Verpflichtung zum Aufb@iner Demokratie auf der
Grundlage von héheren Werten wie Freiheit, Gergkbtt, Gleichheit und politischem
Pluralismus. Und die neue Verfassung bekannte aiath wenn dies nicht ausdriicklich
formuliert wurde, wie selbstverstandlich zu einemralischen PluralismusArtikel 16
gewahrleistete dem Einzelnen und den Gemeinschditerrreiheit der Ideologie, der
Religion und des Kults. Dartber hinaus wurde vl es gebe keine Staatsreligion.
Damit wurde der Ubergang einer Gesellschaft mizigflem moralischem Monismus auf
der Grundlage des Nationalkatholizismus zu einerafiszh pluralistischen Gesellschaft
offiziell anerkannt.

Trotz des Enthusiasmus, mit dem die Postmoderigedmterschiede hervorhoben
und gar behaupteten, dass es im Alltag keine gesaeian moralischen Uberzeugungen
gebe, glaubten damals manche Philosophen, die ahieinn Bereich der Ethik und
politischen Philosophie arbeiteten, behaupten zun&i, dass uns Spaniern eine Reihe
von Werten und Prinzipien gemeinsam waren, di¢zngle Ethik” oder “Blrgerethik”

“Diese Studie erfolgt im Rahmen des Forschungspmojdkssenschaft und Technologische Entwicklung
FFI2010-21639-C02-01, das vom spanischen Minigteriiiir Wissenschaft und Innovation (zur Zeit
Ministerium fir Wirtschaft und WettbewerbsféahigReind vom EFRE finanziert wird, und innerhalb der
Aktivitaten der Forschungsgruppe PROMETEQO/2009/08S Valencianischen Landeskultusministeriums
(Generalitat Valenciana).
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einer moralisch pluralistischen Gesellschaft bdmest werden konnten. Diese Werte und
Prinzipien wurden zu “ethischen Minima” zusammeagsf, unter der Berlcksichtigung,
dass es sich um “Minima” handelt, weil sie nichtesschritten werden kdnnen, ohne
unmenschlich zu werden. Manche von uns sahen in dersuch, die zivile Ethik zu
starken, die Pflicht des Burgers und Philosophen.

Fir meinen Teil entwarf ich eine Formel fiir denralischen Pluralismus,
derzufolge eine pluralistische Gesellschaft jertgims der unterschiedliche Ethiken der
Maxima, die Angebote fir ein gutes Leben darstellaebeneinander existieren. Diesen
Ethiken der Maxima sind Minima der Gerechtigkeitnggnsam, welche die zivile Ethik
bilden. Die Ethiken der Maxima sind dazu legitimjevorschlage fur ein glickliches
Leben zu unterbreiten und dazu einzuladen; didezigthik jedoch ist keine Frage der
Einladung, sondern der Zumutbarkeit: Die Pflichden Gerechtigkeit werden zugemutet.

Dies ist der Kern meines Buch&ica minima das zwar 1986 veroffentlicht
wurde, aber das Ergebnis einer Reflexion war, dArgénge auf die Mitte der siebziger
Jahre des 20. Jahrhunderts zuriickgifge¥ls spater die Arbeiten zum politischen
Liberalismus von Charles Larmore und vor allem JBlamvis erschienen, konnte ich die
Nahe der Begriffe “zivile Ethik” und “moralisch-ppbsche Konzeption der
Gerechtigkeit”, sowie “Ethiken der Maxima” und “uassende Lehren des Guten”
erkennefl Der Vorteil meiner Formulierungen besteht meiriérteil nach darin, dass es
sich um alltagsnahere Ausdriicke handelt, und ela@ond weil sie Phanomene der
taglichen Moral in Formeln zusammenfassen mochtamd sie fir den
Durchschnittsbirger wesentlich besser verstandlictd tatsachlich wurden und werden
diese Formulierungen haufig im spanischsprachigemkBn Gbernommen.

2. Die deutschen Wurzeln: philosophische Begriindungporalischer Normen

Nun stand die Moralphilosophie vor einer unauswiabkn Aufgabe, ndmlich der
Frage nach der Grundlage dieser zivilen Moral dgbdhen Lebens. Spatestens seit Kant
muss zwischen der Ebene der Moral des téglichenensbund der Ebene der
Moralphilosophie oder Ethik unterschieden werdeard der Moralphilosophie oder Ethik
oblag es, die vernlnftige Begriindung der zivilemEzu entdecken.

3Etica minima Tecnos, Madrid, 1986. Zuvor hatte iBtazén comunicativa y responsabilidad solidaria.
Etica y politica en K.-O. ApgBigueme, Salamanca, 1985, (@tica y utopia: la Escuela de Frankfurt
Cincel, Madrid, 1985, verdffentlicht.

“Ch. Larmore, “Political Liberalism”Political Theory vol. 18, n. 3 (1990), 339-360; J. Rawylitical
Liberalism Columbia University Press, 1993.
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Mit dem Vorhaben, diese Moglichkeit einer Begrumglieu erforschen, machte
ich mich dank eines Stipendiums des DAAD im Stugdien 1977/78 zu einem
Forschungsaufenthalt nach Miinchen auf. Meine Abrais Spanien fiel auf den 15. Juni
1977, dem Tag der ersten demokratischen Wahlenwviactig Jahren, so dass ich meine
Stimme per Briefwahl abgeben musste.

Im Deutschland der siebziger Jahre war die Frameh rder Begrindung von
Werturteilen und darunter von moralischen Urteilem brisantes philosophisches
Problem, das von Positivisten, kritischen Ratistah, Dialektikern, Pragmatikern,
Utilitaristen, Kontextualisten, Verteidigern dessponodernen Denkens sowie manchen
Kantianern hitzig debattiert wurde. Ich muss zugelgass mir die kantianische Position
zugunsten der Mdglichkeit und Notwendigkeit eineatianalen Begrindung der
moralischen Verpflichtung am treffendsten erschesen deshalb, weil sie sich auf ein
rationales Prinzip stitzte, das in der Lage wailgeateingiltige Forderungen
aufzustellen. Doch unterlag sie auch der Beschrégkdie Freiheit in diesem absoluten
Sinn zu bejahen, den Kant selbst als Einschranklargpraktischen Vernunft erkannt
hatté.

Und in Miinchen war es, wo ich in der Universitatdthandlung Hueber auf das
Buch Transformation der PhilosopHieon Karl Otto-Apel stieREin Buch, in dem die
Moglichkeit und  Notwendigkeit einer pragmatischen rafisformation  der
transzendentalen Methode Kants aufgezeigt wurde inndem, vor allem im letzten
Kapitel, die Mdglichkeit einer pragmatisch-transzentalen Begrindung der moralischen
Pflicht eroffnet wurde. Die Rationalitat des Menscghist nicht monologisch, sondern
dialogisch, so dass an die Stelle des “Ich denks™Wir argumentieren” tritt.

Diese transzendentale Pragmatik erwies sich alyleals eine kritische
Hermeneutik, die, ausgehend von den konkreten Hagdkontexten, die
Voraussetzungen fur Sinn und Giltigkeit kommunik&tiHandlungen rekonstruiert und
es ermdglicht, die Verfahren zu entwerfen, die elvaten werden missen, um
herauszufinden, ob eine Norm richtig ist. Eine delmgische, prozedurale,
universalistische und dialogische Ethik auf der timsventionellen Stufe in der
Entwicklung des moralischen Bewusstseins ermoglielst die Minima der zivilen Ethik
moralisch pluralistischer Gesellschaften philosephizu begriinden.

In diesen Gesellschaften koénnen sich Burger undialgozGruppen fir
unterschiedlicheWerte entscheiden, verschiedefleigendenibernehmen und sich zu
unterschiedlichen Modellen eines guten Lebens bekenzu unterschiedlichdfthiken

®|. Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitté¥, 1968, 463.
®K.-O. Apel, Transformation der Philosophi&uhrkamp, Frankfurt, 1973, 2 Bd. (Spanische Utieusg
A. Cortina, J. Conill, J. Chamorrba tranformacion de la filosofjaraurus, Madrid, 1985, 2 vols.).
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der Maxima um die Frage nach der Richtigkeit der Normen muB&rlcksichtigung des
prozeduralen Prinzips der Diskursethkik zu beantisvgr die in der Version Apels
folgendermaf3en formuliert werden kénnte: "alle gfmachlichen Kommunikation fahigen
Wesen [missen] als Personen anerkannt werden,eda sall ihren Handlungen und
AuRerungen virtuelle Diskussionspartner sind une dnbegrenzte Rechtfertigung des
Denkens auf keinen der Diskussionsbeitrage vergickeann®.

Aus dieser Sichtweise sind moralische Urteile zwarht subjektiv, aber sie
bringen auch keine objektiven moralischen Wahrheziem Ausdruck, unabhangig von
den Subjekten, die sie kennen kénnen. Urteile dimemoralische Pflicht driicken jene
Intersubjektivitditdes Menschen aus, die niemals beschadigt werdée.du

Diese Begriindung war also im Prinzip perfekt figr zlvile Ethik einer moralisch
pluralistischen Gesellschaft. Spater bot sich nir @elegenheit, zusammen mit Jesus
Conill und Joaquin Chamorro die beiden Bande Transformation der Philosophi@s
Spanische zu Ubersetzen. Im Wintersemester 1986(810glichte mir dann die
Alexander von Humboldt-Stiftung einen Forschungsatifalt in Frankfurt, um an einem
Forschungsprojekt mitzuwirken mit dem Titel “Ist es6glich, die Grenzen der
postkantischen Prinzipienethik von einer Wertarpbtogie aus zu uberwinden?”.
Naturlich wurde diese Arbeit von Professor KarleDfpel betreut.

Seit jener Zeit arbeite ich im Rahmen der Diskudm&etim Austausch mit Apel,
mit Habermas und mit einer Gruppe von Philosopheralier Welt wie Kuhlmann,
Bohler, Kettner, Borrelli, Conill, Garcia-Marza,ugana, Maliandi, Michellini, De Zan
und vielen anderen. Ich habe jedoch meinen eigdoeschlag ausgearbeitet: die Ethik
der herzlichen Vernunft. Bei ihr geht es darum, rzwat der Diskursethik zu gehen,
jedoch auch Uber sie hinaus.

3. Mit der Diskursethik, jedoch auch tber sie hinas
3.1. Ein Anwendungsmodell: die kritische Hermeneuk

Spater, ab den neunziger Jahren, begann ich, mghtauf der Ebene der
Begriindung, sondern auch auf der Ebene der Anwegnadlso in der Anwendungsethik,
zu arbeiten. Meinem Urteil nach hatte Apel gegenifitebermas Recht: Die Ethik muss
sich sehr wohl mit der Anwendung der ethischen gian beschaftigen. Allerdings
meine ich, im Gegensatz zu Apel, dass der Grundirddarin liegt, dass das
Begriindungsmodell das einer kritischen Hermenasitjkvas bedeutet, dass das ethische
Prinzip in den unterschiedlichen Bereichen desag#iterfasst werden muss, in denen es

K.-O. Apel, Ibid., 2, 400.
16



Die Ethik der herzlichen Vernunft aus ihren deutschen und spanischen Wurzeln

Adela Cortina

bereits vorhanden ist, wo es in der Politik, in Wértschaft, in den Berufen und jedem
einzelnen der gesellschaftlichen Bereiche jeweilsas anders moduliert wird. Auf

hermeneutische Weise ausgedriickt ist die Anwenéimdloment der Entdeckung und
des Verstehens des Prinzips. Und das ethischeifPrisiz seinerseits jenes, das ein
Kriterium fur die rationale Kritik der konkreten Hdlungsnormen liefert.

Demnach wirde sich die Ethik nicht in zwei Tekeund B) gliedern, als ob das
Anwendungsmodell das der Deduktion innewohnendeew&ondern ihre Struktur
bestinde aus zwei miteinander verwobenen Momenten: den konkreten
Handlungskontexten namlich entdecken wir die Keaftes prozeduralen Prinzips, von
dem jedes tatsachliche oder virtuelle, mit kommatier Kompetenz ausgestattete
Wesen als vollwertiger Gesprachspartner anerkairdf.w

Dies war der Kern meines BuchEtica aplicada y democracia radicalus dem
Jahr 1993, auf dessen Grundlage unsere Arbeitsgreipgeweils eigenes Modell fir die
Wirtschafts- und Unternehmensethik, die politis¢ttbik, die Bioethik, die Ethik der
offentlichen Verwaltung, die Ethik der Berufe unié @&thik des Konsums ausgearbeitet
hat, das zudem die moralischen Pflichten Tiereregéler berticksichtiytGelegentlich
sind wir als diejenigen anerkannt worden, von deden Anwendungsethiken in der
spanischsprachigen Welt eingefiihrt worden sind.

3.2.  Grenzen der Diskursethik

Doch zurick zur Begrindungebene: Als prozeduraieikEneuer Pragung
berticksichtigt die Diskursethik andererseits bei Bekonstruktion der Gemeinschaft
vollwertiger Gesprachspartner lediglich die forrtajische Dimension der Vernunft, die
Fahigkeit, Anspriiche auf die Geltung der Spracherheben und sie, wenn sie in Frage
gestellt werden, Uber einen Diskurs fern der Zwadgs taglichen Lebens zu l6sen.
Meinem Urteil nach setzt jedoch die Kommunikatiéséfkeit, die ein&kkommunikative
Kompetenaarstellt, die Kompetenz, um die Universalien 8prache zu situieren, und
die Fahigkeit, um durch die Entscheidung Uber diereGhtigkeit von Normen in

8Der Status der Anwendungsethik. Kritische Hermékeder menschlichen AktivitatenArchiv fir Rechts-
und Sozialphilosophjevol. 84 (1998), 3. Quartal, Heft 3, pp. 392-484,Cortina, D. Garcia-Marz4, J. Conill
(eds.),Public Reason and Applied Ethidshgate, Aldershot, 2008.

°Etica aplicada y democracia radigalecnos, Madrid, 1993; A. Cortina, J. Conill, Aomingo, D. Garcia-
Marz4, Etica de la empresa, Trotta, Madrid, 1994C@Artina, "The General Public as the Locus of d&tfm
Modern Society", in P. Ulrich/Ch. Sarasin (edsacing Public Interest. The Ethical Challenge tosBiess
Policy and Corporate CommunicatignBordrecht, Boston, London, Kluwer, 1995, pp.43-38loderne
Unternehmensethik: eine kritische Ethik der untemmerischen Téatigkeit”, inArchiv fir Rechts- und
Sozialphilosophievol. 82/Heft 1 (1996), 88-101Por una ética del consumd@aurus, Madrid, 2002 as
fronteras de la persondaurus, Madrid, 2009; “Wirtschaftsethik in Europ@ine Diagnose”, iZeitschrift
fur Wirtschafts- und Unternehmensethiky. 9, Heft 1 (2008), pp. 10-27; J. Cortiprizontes de economia
ética, Tecnos, Madrid, 2004; D. Garcia-MarEdica empresariglTrotta, Madrid, 2004.
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Kommunikationsprozessai treten, als Bedingung fir die Moglichkeit, dagsh diese
vollwertigen Gesprachspartner gegenseitig anerkennieht nur argumentationsfahige
Vernunft, sondern aucln einem Leib verkérperte Vernunfinenschliche Vernunft,
voraus.

Daher setzen die kommunikative Kompetenz und dieigkéit, in Dialog zu
treten, unausweichlich di€ahigkeit zur Wertschatzung der Werttie Fahigkeit zu
fuhlenund dieF&ahigkeit, sichdurch den Erwerb der Tugendem gerechtes Urteil zu
bilden,voraus. Diese Fahigkeiten bilden gemeinsam das ¢lar Menschen, welches der
Ort fur den Affekt ist, aber auch fur die Intellige den Geist, das Talent, selbst die
Ausdauer, um grof3e Unternehmungen in Angriff zunmei, und es ist der Ort, den sich
alle, die kommunikative Handlungen ausflhren, geggig einrdumen, wenn seine
Einbindung in die Kommunikation sinnvoll ist. Sielwlen meinem Urteil nach jene
Wertanthropologie bilden, welche die “Erkenntni$aopologie” erganzen wirde, die
Apel einmal angesprochen, aber nicht weiterentvidkat. Eine Wertanthropologie, die
die Bedingungem priori derUrteile bezuglich des Gerechtemthielte, genauso wie die
Erkenntnisanthropologie die Vorbedingungen der ildrtaeziiglich des Wahren enthielte.

Mit jeder dieser Dimensionen (Fahigkeit zur Wertgezhng, zur Empfindung und
zur Charakterbildung) haben sich unterschiedlictmsehe Traditionen beschéftigt. Ich
halte es fur notwendig, diese Angebote aus ein&oiRruktion der Diskursethik heraus
zu artikulieren, die es ermdglichen soll, mit irgehen, tber sie hinaus zu gehen.

3.3. Die Welt des Wertes

In der Tat insistieren die Grunder der Diskursethok ihren ersten Schriften an
darauf, in der groRen Welt der Moral dirmenvon denWertenzu trennen, und ihr
Augenmerk lediglich auf die Normen zu richten, dader Auffassung sind, dass diese,
insoweit sie universalisierbar sind, den Ausdruckr dRationalitat bilden. Die
Universalisierbarkeit sei Symptom fur Rationalitdie Werte dagegen hingen von der
Fahigkeit der Subjekte zur Wertschatzung ab, waszsm Subjektivismus verdamme.
Dabei trifft vielmehr zu, dass die Werte relatignaber nicht relativ zu den Subjekten
sind, die in der Lage sind, sie wertzuschatzen.g8ieen, auch wenn sie nicht sind, und
darum ziehen sie uns an, darum haben sie Dynamik.

So hat es jen@&radition des Wertgedankens gezedje mit der Philosophie von
Lotze und Brentano ihren Anfang nimmt und in derriéthik von Max Scheler und auch
Nicolai Hartmann unbestreitbar an Kraft gewinnt. diese Tradition reihen sich die
spanischen Philosophen der vitalen Vernunft in reege.inie ein. Von Ortega, der der
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Angelegenheit des Wertes den groR3artigen Artikefrtiduccion a una Estimativa: ¢ qué
son los valores?” sowie eine Antrittsrede in denigiichen Akademie der Moral- und
Politikwissenschaften widmete, Uber Julian Marides;, sich unter anderem in seinem
wunderbarefratado sobre lo mejodamit beschaftigte, bis hin zu Heliodoro Carpiater
dem Schopfer jener Psychologie der vitalen Verndtfer die er in seiner Antrittsrede in
der Koniglichen Akademie der Moral- und Politikwésschaften Bericht erstatttte
Nicht weit entfernt von diesen Errungenschaftends Pionierarbeit von José Luis
Pinillos im Bereich der spanischen Psychologie.

Die Ethik der herzlichen Vernunft ihrerseits rawem, dass es ohne die Fahigkeit
zur Wertschéatzung der Gerechtigkeit nicht einmaadfiankommt, ob eine Norm gerecht
ist; ohne Fahigkeit zur Einschatzung der Ubrigesp&chspartner als wertvoll ist die
Gerechtigkeit der Normen, die ihr zu Diensten sriissten, irrelevant. Genau deswegen
waére diese Theorie nichts weiter als ein sterilesigpe ohne Gewebe und Motivation,
ohne Blut in den Adern, wirde sie die Notwendigklet Wertschatzung des Wertvollen
im Anderen und sich selbst nicht als unumgéanglicheihihrer selbst akzeptieren. Wem
die Fahigkeit fehlt, die Werte zu schatzen, dieeendglichen, das Leben der Anderen
und das eigene einzurichten, ist fur moralischdseheinkompetent. Er leidet an jenem
moralischen Analphabetentum, das die Austbung ddtipchen Vernunft ihres Sinnes
beraubt und einen die Frage stellen lasst: Prdididternunft? Wozu? Die praktische
Vernunft ist zur Wertschatzung fahig oder sie ishtt™.

In diesem Punkt ist die kantische Ethik, von dee @liskursethik sagt, sie
Uberwunden zu haben, allerdings realitatsgetréder Wert der Menschen als Zweck an
sich selbst ist es, der dem kategorischen Impedddiigatorische Kraft verleiht. Fir das
Ideal eines Reiches der Zwecke lohne es sich, Richdas Gerechte einzusetzen.
Ausgangspunkt der Reflexion kdnnen die Normen shedas Gerust einer Gesellschaft
bilden, doch die Voraussetzung, die ihnen Sinneiet;l sind die Gesprachspartner mit
ihrer Fahigkeit anzunehmen oder abzulehnen, zunagtieren und wertzuschatzen.

3.4. Die Fahigkeit zur Bewertung: die biologischesrundlagen der Moral

Diese zentrale Rolle der Werte in der Welt der Mavad heute durch die
Entstehung der Neuroethik verstarkt, eine Diszjptmt der ich mich seit einiger Zeit
auseinandersetze und in deren Zusammenhang icBuddsNeuroética y neuropolitica

193, Ortega y Gasset, “Introduccién a una estimativaré son los valores?”, @bras CompletasRevista

de Occidente, Madrid, VI, 315-335; “Discurso paaReal Academia de Ciencias Morales y Politicas”, i
Obras CompletasTaurus, Madrid, 703-738; J. Mariagsatado de lo mejgrAlianza, Madrid, 1995; H.
CarpinteroEsbozo de una psicologia segun la razén vRalal Academia de Ciencias Morales y Paliticas,
Madrid, 2000.

YN. RescherRationality, 1988, chap. 8.
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verdffentlicht habe, auf das ich spater zuriickkommeerdé?. Meinem Urteil nach
kénnen die biologischen Grundlagen moralischen &l&zhs nicht das philosophische
Fundament der moralischen Pflicht bilden, vom hidohen “ist” kann nicht zum
moralischen “muss” (ibergegangen werden, und diisgitime Ubergang ist jener, wie
er vom extremen Naturalismus vollzogen wird.

Allerdings trifft es auch zu, dass es keinen dfelntlichen Widerspruch zwischen
Basis und Fundament geben darf, weil dann die larfglder moralischen Pflicht fur die
Menschen unerreichbar und folglich sinnlos warerubDaist es wichtig, die biologischen
Grundlagen moralischen Verhaltens zu erforschem, denen eine die Fahigkeit zur
Bewertung ist. Autoren wie Patricia Churchland iggoist sie die grundlegendste
Fahigkeit®.

Indem sie sich von der deontologischen Traditd®r Normen ausdriicklich
distanziert, meint Churchland, dass die Grundlage rdenschlichen Moral in unserer
Fahigkeit liege, bei der Reaktion auf sich undestele Probleme zwischen der einen oder
anderen Option abzuwdagen, unter der Berlcksichgigdass die grundlegendsten Werte
die eigene Sorge und das eigene Wohlergehen sgidndamit verknipft, die Sorge um
die Anderen, wenn dieses Verhalten unserer adapk¥zienz diene. Zwar treffe es zu,
dass Bewertungen zu sozialen Praktiken fihrensidie zu Gewohnheiten, Gebréauchen
und Institutionen herauskristallisieren und geléijgn Verhaltensnormen erzeugen, aber
die Normen sind laut Churchland abgeléftet

In diesem kurzen Vortrag ist es nicht mdglich,eeDiskussion mit Churchland
einzugehen, der es meinem Urteil nach nicht gelidgs Spezifische der moralischen
Normen zu entdecken. Doch glaube ich, dass es ndigiést, anzuerkennen, dass eine
Ethik, die die moralische Verpflichtung philosopfisbegriinden will, ausdrtcklich die
Werte und die Fahigkeit zur Bewertung berlUcksi@rtigund versuchen muss, zu
rekonstruieren, wie diese sich mit den Normen aligken.

Gerade in den formalen und prozeduralen Ethiked sowohl Normen als auch
Verfahren von Werten wie Freiheit, Gleichheit o&alidaritat gepragt. Sie ans Licht zu
bringen und ihre Artikulation mit den Normen alslTees philosophischen Vorschlags zu
transformieren, ist meinem Urteil nach von weseh#dr Bedeutung.

127, Cortina,Neuroética y neuropoliticalecnos, Madrid, 2011.
13 ChurchlandBraintrust Princeton University Press, Oxfordshire, 2009.
“Ibid., 162-175.
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3.5. Die Kultivierung der Empfindungen

Dasselbe geschieht mit der Kultivierung der Empimgen, die als
selbstverstandlich hingenommen werden, jedoch ricimt Kern des philosophischen
Vorschlags der Diskursethik gehdren.

Die aristotelischeRhetorik brachte bereits den kognoszitiven Charakter der
Empfindungen und die erstaunliche Tatsache, dasse diultiviert werden kénnen, aufs
Tapet. Die schottische und britische Tradition &raftesbury, Hutcheson, Hume, Smith
oder Mill férderte diese Bewertung der Empfindungenmoralischen Leben, die heute
in den Arbeiten von Strawson, Goleman, Sherman,ndapder Nussbaum fortgefihrt
wird. Und wieder heben Neuroethik und Neuropoldik zentrale Rolle der Emotionen
im Leben des Menschen und insbesondere im moraliscpolitischen und auch
wirtschaftlichen Leben hervor, in Fortfhrung démie von Damasio und LeDoux.

Empfindungen kénnen uns unbekannte Regionen ergddaksen, die jenem, der
diese Empfindungen nicht kennt, verschlossen bheib@/er kein Mitgefihl hat —sagt
Nancy Sherman durchaus treffend- kann das Leideleran nicht erfassen; wer nicht
fahig ist, sich zu empéren, kann Ungerechtigkeitézht wahrnehmert®. Emotionale
Blindheit und Analphabetentum schlie3en die Grermeganzen Gebieten voller Leiden
und Demutigung. Wer von beidem betroffen ist, deshltfes an der unentbehrlichen
Kompetenz, um zu wissen, was Gerechtigkeit bedeDtdter erfordert die Heranbildung
eines Subjekts, das in der Lage ist, in einen Qidlber die Gerechtigkeit zu treten, die
Kultivierung der Emotionen und des Empfindens vareghtigkeit und Mitgefihl.

Es verwundert nicht, dass Kant selbst, dem somfjexworfen wurde, Emotionen
und Gefiihle des Bereichs der Ethik zu verweisemnoeh in Metaphysik der Sitten
eingesteht, dass es eine Pflicht sei, “[...] naibt Stellen, wo sich Arme befinden, denen
das Nothwendigste abgeht, umzugehen, sondern &esachen, die Krankenstuben,
oder die Gefangnisse der Schuldener u. dergl. mineih, um dem schmerzhaften
Mitgefuhl, dessen man sich nicht erwehren kdnnezaweichen: weil dieses doch einer
der in uns von der Natur gelegten Antriebe ist, jatage zu thun, was die
Pflichtvorstellung fiir sich allein nicht ausrichterirde™®.

Die Repréasentation der Pflicht weckt das Gefiihl y¥amtung vor der eigenen
GrolRRe, vor der eigenen Wurde. Aber diese Grol3g¢ietisowohl dann, wenn Menschen
die Guter des Reichtums geniel3en, als auch damm sie diese entbehren. In beiden
Fallen sind sie achtungswiurdig, aber im zweiter tRéil dariber hinaus ein moralisches

®N. Sherman, “Taking responsibility for our emotitnsn E.E. Paul, J.R. Miller und J. Paul,
ResponsibilityCambridge University Press, 1999, 294-324.

1%, Kant, Die Metaphysik der SitteriVI, 1968, 457 (Spanische Ubersetzung A. CortihaConill, La
metafisica de las costumbrdscnos, Madrid, 1989, 329).
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Motiv auf, namlich das Mitgefuhl angesichts vonden und Unglick. Ein Motiv, das
kultiviert werden muss, um dieses Band zu entdec#tas uns vereint, welches sowohl
jenes der Achtung vor der GroRRe ist als auch jatess Mitgefiihls mit verletzlichen
Wesen. Es ist dieses Gefuhl, das im weitesten SiMeaschlichkeit” genannt wird.

Und in diesem Punkt erscheinen mir die Kritiken refiend, die an die
Diskursethik gerichtet wurden, weil diese Beweremgnd Emotionen ausklammert, wo
es doch vielmehr zutrifft, dass sowohl die Normé&naach das rationale Verfahren zur
Entscheidung, ob eine Norm gerecht ist, von WeutathEmotionen durchzogen sind, die
ihrerseits unsere Art und Weise zu bewerten untlilen beeinflussen. Zu versichern,
dass das rationale Verfahren zur Entscheidung, ind Morm gerecht ist, aus einem
Dialog besteht, an dem sich die Betroffenen glesshgjlt, frei und unter der
Gewadhrleistung, dass die Schwachsten eine Stimrbenhabeteiligen kdnnen, heildt
anerkennen, dass die menschliche Vernunft an Weeesleichheit und Freiheit sowie
an Empfindungen wie Mitgefuhl geknipft ist.

Es ist wahr, dass sich Habermas ausdricklich aef\W#rbindung zwischen
Gefuhlen und Universalitdtsanspriichen bezieht,nimde darauf verweist, was Strawson
als “reaktive Gefuhle” bezeichnet. Auf jene Empfinden, die nur der erfahren kann, der
sich an der Interaktion mit anderen Menschen hgteticht aus der Perspektive des
Zuschauers, sondern als Teilnehmer. Jene Empfimshyrdie angesichts des guten oder
bosen Willens anderer geweckt werden, angesichter iWertschatzung, ihrer
Gleichguiltigkeit oder ihrer Verachtuhlg Wir leben vereint von reziproken Erwartungen,
selbst im Fall jener, mit denen wir kein Abkommaeatrgffen haben. Auch ohne Vertrage
erwarten wir voneinander Achtung und Wertschatzund es schmerzt und entmutigt
uns, ausgeschlossen, vernachlassigt und zur Ubarieit verurteilt zu werden. Daraus
zieht Habermas den Schluss, dass die moralischéimgp und der Vorwurf, die sich an
die Zuwiderhandelnden richten, nur dann ein Funadérnaben kénnen, wenn Grinde
vorliegen, aus denen der Zuwiderhandelnde nichemedje Normen hatte verstolR3en
durfen, was von Habermas eine “kognitive Komponengenannt wird. Damit
Forderungen moralisch seien, miissten sie auf Grilndeiheff. Dennoch muss geklart
werden, wie Werte, Emotionen oder Empfindungen Grtinde bei der Bildung von
moralischen Urteilen, bei der Entscheidungstreffumgl beim Verhalten artikuliert
werden.

Yp F. Strawsorreedom and resentment and other essiiethuen and Co. Ltd. London, 1974, chap. 1.
183, Habermasgyloralbewusstsein und kommunikatives Hand8hurkamp, Frankfurt, 1983, 59.
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3.6. Die Charakterbildung

Um sich jedoch ein Urteil Gber Richtig und Unrichkilden zu kénnen, um in der
Lage zu sein, unvorbereitet danach zu suchen, wvagersalisierbare Interessen
befriedigt und sich nicht mit dem egoistischen fesse zufrieden zu geben, ist es
erforderlich, ein éthos zu kultivieren, einen Charakter, der bereit ist,e di
universalisierbaren Interessen vor die egoistisdh&ressen zu stellen, bereit, sich von
der Kraft des besseren Arguments Uberzeugen zwenaddnd es ist sinnlos, mit
jemandem in Dialog zu treten, der sich kein gerehirteil bilden will.

Mit der Charakterbildung hat sich gewiss die wehkti Ethik von Griechenland
aus beschaftigt, mit dem Erwerb jedergendenohne die es nicht nur unmdéglich ist, das
Gerechte zu wollen, sondern auch zu entdecken,geeescht ist. Dies hat Aristoteles
aufgezeigt, als er sich auf die dianoethischen mdege bezog und jene Tradition der
Tugenden verstarkte, auf die nicht verzichtet werkinn, ohne das moralische Leben zu
vernachlassigen. Eine Tradition, die, wenn auch wsentlichen Abstufungen, bis in
unsere Zeit weiterbestefit

In Spanien zeigten Xavier Zubiri und José Luis Ayanen ab der Mitte des letzten
Jahrhunderts akribisch, dass die moralische Strykes Menschen trainiert werden
muss, jene Struktur, die es verlangt, Entscheidungater Berucksichtigung des
Gerechten als Aufrichtigem zu rechtfertigen. So aire Schuster seine Schuhe sorgféltig
anfertigt, das beste Leder auswahlt und diesesatém Einsatz und Hingabe bearbeitet,
erfordert die Bildung eines guten Urteils taglichemsatz unter Bertcksichtigung der
Langfristigkeit, die die Zeit des Menscherfist

Gewiss hat diese Tradition der Tugenden den Niéckéne Verallgemeinbarkeit
beanspruchen zu kénnen und an konkrete Gemeinsghgéibbunden zu sein. Dennoch
stimmt es auch, dass es sich ohne eine "Anthrop@iats unmaoglich erweist, bereit zu
sein, den kategorischen Imperativ zu erfiffteMeiner Ansicht nach geschieht dasselbe mit
dem Dialog: Es ist notwendig, dialogische Tugendem pflegen, welche die
Gesprachspartner dazu bereit machen, zu erkenethewon den Interessen, die im Spiel
sind, wirklich universalisierbar sind.

Das ahnte Charles S. Peirce, als er sich aufétlass der Gemeinschaft der
Wissenschaftler bezog, eidthos das meiner Ansicht nach durch vier Grundziige

A, Maclntyre, After Virtue Duckworth, London, 198IDependent Rational Animal€arus Publishing
Company, 1999.

20, Zubiri, Sobre el hombrdlianza, Madrid, 1986; J.L. ArangureRtica, in Obras CompletasTrotta,
Madrid, 1994, 1, 159-501.

2, Kant, Die Metaphysik der Sitten.c, 1968, 406.
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charakterisiert werden konnt®ffenheit AnerkennungEngagementind Hoffnung Mit der
Charakterisierung dieses Tugenden habe ich micheitberan anderer Stelle
auseinandergesetzt

Die Gerechtigkeit der Normen zu entdecken istméiglich, wenn es Menschen gibt,

die bereit sind, diesen Charakter zu kultiviereas [Bubjekt zu konstruieren, das affektiv
ernsthaft argumentieren will, weil es ihm darauk@nmt herauszufinden, was fir die
Menschen am Gerechtesten ist, ist eine der groB&gaben der Moralerziehung.

3.7. Die kommunikative Bindung: vom Kontraktualismus zur herzlichen

Anerkennung

Schliel3lich, jedoch nicht an letzter Stelle, mussgyerdumt werden, dass die
Diskursethik es ermoglicht, tber den kontraktusigsten Individualismus der liberalen
Gesellschaften hinauszugehen und universale Rihclhghilosophisch mit etwas zu
begriinden, was meinem Urteil nach als “pragmatisSbeialismus® bezeichnet werden
misste. Die Entdeckung der Gerechtigkeit der Norwentangt die Berlcksichtigung
aller davon Betroffenen, und nicht nur jener, dierfvdge zum gegenseitigen Nutzen
unterzeichnet haben. Obgleich die Diskursethik éa@git als Kontraktualismus, wenn
auch anderer Art als bei Rawls, verstanden wurdschrankt sie sich mitnichten darauf,
die Pflicht zur Erfullung von Vertragen philosopttiszu begriinden, sondern fordert, alle
von den Normen Betroffenen einzubeziehen, ob sie Viertrage unterzeichnet haben
oder nicht.

Dies bringt Habermas mit seiner Unterscheidung @dwea dem Diskursprinzip
und dem Demokratieprinzip zum Ausdruck, weil letegenur diejenigen betrifft, die ein
Abkommen innerhalb der politischen Gemeinschaftciglessen haben, wahrend das
Diskursprinzip alle betrifft, die an rationalen Rissen teilnehméf. Obwohl das
Diskursprinzip meinem Urteil nach bereits ein athies Prinzip ist, weil es die
gegenseitige Anerkennung der Gesprachspartneruemyavas eine ethische Kategorie
ist, trifft es zu, dass sich dieses Prinzip vomitgghen Prinzip unterscheidet: Die

%A, Cortina, Etica sin moral Tecnos, Madrid, 1990, 236-238; "Ethik ohne Mor@renzen einer
postkantischen Prinzipienethik?", en K.O. Apel/Meter,Zur Anwendung der Diskursethik in Politik, Recht
und WissenschaftFrankfurt, Suhrkamp, 1992, pp. 278-296; "Ethicadis. Eine herzliche Version der
Diskursethik®, in M. Borrell/Matthias Kettner (coh), Filosofia trascendentalpragmatica.
Transzendentalpragmatische Philosoplfiellegrini Editore, Cosenza, 2007, 95-112.

A, Cortina, Razén comunicativa y responsabilidad solidariac&ty politica en K.-O. ApelSigueme,
Salamanca, 1985, 52-66.

243, Habermagraktizitat und GeltungSuhrkamp, Frankfurt, 1992, 172-177.
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politische Pflicht bezieht sich in erster Instan# die Mitglieder einer sich auf den
Vertrag stitzenden, politischen Gemeinschatft.

Ich glaube, es ist ein Verdienst der Diskursethiker den Kontraktualismus
hinauszugehen, also die sgitTheory of Justicwon Rawls meistaktzeptierte politische
Theorie, aber auch seitdem die Fortschritte derrdé&thik und der Neuropolitik immer
mehr die Behauptung zulassen, dass die Menschdn nio Uber eine Rationalitat
verfliigen, die sie dazu bringt, ihren Gewinn zu mmgren, sondern dass sie vor allem
Wesen sind, die zur Reziprozitat fahig sind. Dieoldtion hat unsere Gehirne darauf
eingerichtet, zu geben und zu nehmen bereit zy sphtestens seit den Gesellschaften
der Jager und Sammler, die intern zusammenarbeitessten, um im Lebenskampf zu
Uberleben.

Das ist die Schlussfolgerung, zu der man nach aetl gelangt ist, um das Ratsel
des biologischen Altruismus zu I6sen, mit Vorscklagvie dem genetischen Altruismus
von Hamilton (Hamiltons Regel lautet wie folgt: “hidle anderen gegeniber in dem
MaRe wie sie deine Gene teilé)” dem reziproken Altruismus von Trivétsoder der
starken Reziprozitat Hausers.

Hauser zufolge entsteht die starke ReziprozitahnwMditglieder einer Gruppe aus
ihrer Einhaltung der Normen Nutzen z6gen und beseien, Zuwiderhandelnde zu
bestrafen, selbst wenn die Strafe mit Aufwand vedam sein und keine Gelegenheit
bestehen sollte, die betroffene Person wiederzasdie sei keine egoistische, sondern
strategische Haltung: Sie bestehe darin, mit jenemkooperieren, denen wir vertrauen
kénnen und jene zu bestrafen, die uns enttausdbas.seien die Grundlagen eines
Gerechtigkeitssinns, der irgendwie die Uberleganttes Kontraktualismus tber jegliche
andere Form der politischen Organisation aufzedje; Evolution habe uns mit einer
speziellen Fahigkeit ausgestattet, um das Verlsdkon Aufwand und Gewinn eines
Gesellschaftsvertrags zu analysiéfen

Doch zurick zur Diskursethik: Die Anerkennung desdéren als tatséchlicher
oder virtueller, vollwertiger Gesprachspartner agte Pflichten, von denen die
Forderungen des Kontraktualismus tbernommen weedssr, (ber sie hinaus gehen. Und
darum kénnen wir behaupten, dass die Diskursethikrendglicht, der Evolution einen
Weg vorzuzeichnen: den Weg, universale Forderungefzustellen. DieEvolution

W.D. Hamilton, “The evolution of altruistic behavip American Naturalist97 (1964), 354-356; “The
genetical evolution of social behaviodgurnal of Theoretical Biology, (1964), 1-52.

R.L. Trivers, “Parental investment and sexual s&at, in B. Campbell (comp.)Sexual Selection and
the Descent of ManAldine Press, Chicago, 1972, 136-179; “parensmmfhg conflict”, in American
Zoologist 14 (1974), 249-264.

2’M.D. HauserMoral minds HarperCollins Publishers, New York, 2006, chap. 7
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unserer biologischen Dispositionedie uns darauf vorbereitet, kooperativ zu tbeneb
ist nicht gleichzusetzen mit demoralischen Fortschritt auf kultureller Ebene

Wirde es bei der Moral lediglich darum gehen, digpbDsitionen zu starken, die
das Spiel der Kooperation begunstigen, dann hé&itgoren Recht, die wie Jonathan
Haidt oder Patricia Churchland die Linie Hume-Darwbortsetzen mochten. Haidt
zufolge sind Moralsysteme ineinandergreifende Kax@l aus Werten, Tugenden,
Normen, Praktiken, Identitaten, Institutionen, Tmalogien und evolutionierten
psychologischen Mechanismen, die zusammenarbeiteten das Eigeninteresse
auszuschalten oder zu regulieren und Gesellschaterkooperativ. wie mdoglich zu
macher®,

Churchland ihrerseits meint, moralisches Verhadtreng mit unserer naturlichen
Veranlagung verbunden, uns um andere zu kimmernalda diese Veranlagung
umfassender ist als die moralische Veranlagungzifsgert Churchland weiter und
behauptet, dass das Kennzeichen der Moral darinelmsbesonders ernsthafte
Angelegenheiten, die gerne “moralisch” genannt wiirgdu behandeln, wie zum Beispiel
die Vernachlassigung von Kindern, das VerhalterKimeg oder die gerechte Verteilung
der Mittel, gegeniiber weniger wichtigen Angelegéiemewie die Frage, wie man sich
auf einer Hochzeit verhdft Kennzeichen des Moralischen sei somit Biasthaftigkeit
Nun merkt Churchland zwar selbst, dass es sichi dab&ine wenig prazise Abgrenzung
handelt, verteidigt diese jedoch mit dem Hinweisad§ dass der Begriff “moralisch”
genauso schwammig sei wie der Begriff “Haus” odeftanze™°.

Allerdings verlangt meinem Urteil nach der im 2lahthundert erreichte
moralische Fortschritt nicht nur, die Kooperationerhalb einer Gruppe zu férdern und
die Selektion von Gruppen zu ermoéglichen, sondernverlangt es auch, unter
“moralischen Dispositionen” jene zu verstehen,dieBerucksichtigung aller beliebigen
Menschen begtinstigen. Andernfalls hatten Problemeedig globale Gerechtigkeit keine
Bedeutung und es wirden keine Projekte wie die eMillms-Entwicklungsziele
vorgeschlagen, die derart eng mit dem Schutz dersbteenrechte verbunden sind.

Die moralische Pflicht ruht nicht nur auf verntugéh Griinden des Uberlebens
oder der Sicherheit und Stabilitéat, sondern audrdam Recht aller mit kommunikativer
Kompetenz ausgestatteter Wesen, als vollwertigg@ekspartner und somit als Zwecke

%jonathan HaidfThe Righteous Mind: Why Good People are DividedPbltics and ReligionPantheon
Books, New York, 2012, 220.

%P, ChurchlandBraintrust 2011, 9-10; 196.

“bid., 10.
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an sich selbst, nicht nur als Mittel, behandeltwarden. Und das ist die Linie, die der
Evolution moralisch vorgezeichnet werden muss. hait die Diskursethik Recht.

Doch auch in diesem Punkt enthalt die Diskursethdtentiale, die sie nicht
ausreichend erlautert hat, die jedoch von eineikEdbr herzlichen Vernunft erlautert
werden sollen: Es ist moglich und notwendig, eptelosophische Begrindung der
Menschenrechtezu unterbreiten und eine ausfihrliche Analyse demrkunikativen
Bindung durchzufthren.

Da ich mich anderenorts mit diesen beiden notwenrdidg=ntwicklungen
auseinandergesetzt hdhe beschranke ich mich hier darauf, die Natur der
kommunikativen Bindung zu umreif3en.

Tatsachlich kann diese Bindung mindestens in emeeifachen Bedeutung
verstanden werden: 1) Als Bindung zwischen deme&hiinern an einer Argumentation, zu
der uns die Transzendentalpragmatik fuhrt. 2) AtedBng zwischen den Teilnehmern an
einem Dialog, die nicht nur ihre logische Befahiguuum Argumentieren, sondern auch
andere menschliche Fahigkeiten ins Spiel bringea ®&mnschéatzen, auslegen oder die
Fahigkeit, das zu wirdigen, das fur sich selbst tWesitzt, Gerechtigkeitssinn und
schlieRlich, obgleich nicht an letzter, sonderreester Stelle, die Fahigkeit zum Mitgefuhl
durch die Anerkennung jener, die Fleisch von ihFéamsch und Bein von ihrem Bein sind.

Diese beiden Formen der Bindung erganzen sichanfinsicht nach derart, dass es
ohne die zweite kaum denkbar, wenn nicht gar unictdgst, dass Menscheernsthaft
miteinander in Dialog treten mdchten; es ist kawnktbar, dass es sie ernsthaft interessiert
herauszufinden, ob Menschen betreffende Normeng&éit besitzen; es ist kaum denkbar,
dass sie sich fur universalisierbare Interessersceeiden, dass sie immer die
Schlechtsituierten begunstigen werden. Denn diesitBigrten schopfen Nutzen aus dem
Privileg, die Benachteiligten aus dem Universaiiseen.

Die Berlcksichtigung dieser erfahrend-empfinden@=ite der wechselseitigen
Anerkennung ist unentbehrlich fir die dialogischeillésbildung der moralischen
Subjekté®. Ohne diese Erfahrung ist es kaum denkbar, daddeisch Interesse daran hat,
ernsthaft herauszufinden, ob der Inhalt einer RedreNormen, die Lebewesen betreffen,
mit denen er nur Uber eine logische Bindung verbaonst, gerecht ist.

Diese Art der Anerkennung, von dem die kommunieatBindung zur Ganze
betroffen ist, wirden wir "herzliche AnerkennungiduMitgefiihlsanerkennung" nennen,

3IA. Cortina, “Diskursethik und Menschenrechteichiv fiir Rechts- und SozialphilosophieXXVI/1
(1990), 37-49Alianza y ContratpTrotta, Madrid, 2001Govenant and ContracPeeters, Leuven, 2003);
Etica de la razén cordial Nobel, Oviedo, 2007, cap. 8; "Ethica cordis. Eimerzliche Version der
Diskursethik®, in M. Borrell/Matthias Kettner (coh), Filosofia trascendentalpragmatica.
Transzendentalpragmatische Philosopliellegrini Editore, Cosenza, 2007, 95-112.

%2). Conill,Etica hermenéuticaTecnos, Madrid, 2006.
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weil es Mitgefuhl ist, dass dazu dréangt, sich unreGatigkeit zu sorgen. Aber nicht als
Gefélligkeit, als GroBmut des Starken, der sichubed, an den Schwachen zu denken,
sondern als Fahigkeit, Freude und Leid aller naabiziehen, die sich gegenseitig als
Fleisch von ihrem Fleisch und Bein von ihrem Bewer&ennen. Aller, die wissen, dass sie
zur Autonomie berufen und zugleich verletzlich sifle Entdeckung diesdBindung
dieserigatio, fuhrt zurob-ligatio, die urspringlicher ist als die Pflicht, fuhrt zbait-fihlen
von Freude und Leid.

Wie wir eingangs sagten, wollten wir in diesem gaifz die herzliche Dimension
einer Minimalethik entwickeln, die, obgleich sid der Diskursethik fut, die Potentiale der
kommunikativen Bindung entfaltet und Uber die Drslathik hinausgeht, sie tberwindet, ihr
Gestalt verleiht. Inr Name ware folgli¢kthik der herzlichen VernunfEthica Cordis und
ihre Aufgabe, aufzuzeigen, wie die kommunikativend®ging nicht nur Uber eine
argumentative Dimension verfigt, nicht nur eineigiit enthdllt, Gber das Wahre und
Gerechte zu argumentieren, sondern dass sie awmheiii® herzliche und mitfihlende
Dimension verfugt, ohne die es keine Kommunikatidt. Oder besser gesagt, eine Ethik,
die sich dafir einsetzt aufzuzeigen, dass s, erfolgreich Uber das Gerechte zu
argumentieren, in ihrer herzlichen und mitfihlend@nsrichtung wurzeln mus®Die
vollstandige Vernunft ist folglich herzliche Verrdynweil wir Wahrheit und Gerechtigkeit
nicht nur aus der Argumentation kennen, sonderh aus dem Herzen.

"Wir kennen die Wahrheit nicht nur durch die Verfiusondern auch durch das
Herz" ist der beriihmte "Gedanke" von Pascal. Wimkea die Wahrheit, und nicht nur die
Wahrheit, sondern —so glaube ich- vor allem dieeGeigkeit®,

%A, Cortina, Etica de la razén cordialcap. 8; “Ethica cordis. Eine herzliche Versiom Béeskursethik®, in
M. Borrelli/Matthias Kettner (coord.),Filosofia trascendentalpragmatica. Transzendentdpnatische
Philosophie Pellegrini Editore, Cosenza, 2007, 95-112.
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